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Presentacion

El Ministerio de Cultura, mediante el Viceministerio de Interculturalidad, especializado en materia
indigena, tiene el agrado de presentar la serie de libros Nuestros pueblos indigenas.

Esta serie brinda informacién sobre la identidad, la historia y la cultura de los pueblos indigenas,
desde una variedad de temas y voces. Entre sus principales aportes, se muestran diver-sos
testimonios de ciudadanos y ciudadanas indigenas, quienes mediante su propia experiencia,
narran los principales componentes de su historia, cultura, asi como su vida cotidiana y
determinados cambios y adaptaciones que su pueblo ha experimentado con el pasar de los anos.

Al ser elaborado por distintas autorias, el contenido y la estructura de los ejemplares varian en
relacion a los aspectos particulares de cada uno de los grupos de pueblos a los que se dedica
cada edicion. Asi mismo, las narraciones dialogan con informacion etnografica relevante y datos
producidos por el Estado Peruano.

En cada libro, se brinda informacion sobre un grupo de pueblos que comparten caracteristicas
en comun, tales como su historia, cultura o afinidad linguistica. Evitando simplificar la complejidad
de cada uno de los pueblos presentados en una Unica cultura, se enfatizara en los aspectos
compartidos y distintos entre si, resaltando lariqueza cultural y diversidad que contribuyen al pais.

En esta tercera publicacion se presentan testimonios de hombres y mujeres shipibo-konibo,
isconahua y kakataibo, asi como datos particulares, historicos y estadisticos sobre sus pueblos,
los cuales se encuentran primordialmente en las regiones de Loreto, Ucayali, Madre de Dios y
Huanuco. También es importante tener en cuenta, que debido a la constante migracion de estos
pueblos a nuevos espacios, las costumbres y tradiciones heredadas se hacen mas presentes en
todo el pals, ademas de aquellas que nacen a partir de la interaccion con otros pueblos.
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El Ministerio de Cultura manifiesta su agradecimiento a quienes aportaron valiosamente con sus
testimonios y opiniones, asi como a todos los colaboradores por su arduo trabajo de redaccion y
diseno que hacen posible acercarnos un poco mas ala historia de nuestros pueblos indigenas.

Alfredo Luna Bricefo
Viceministro de Interculturalidad



L.os pueblos shipibo-Konibo,
KaKataibo e isconahua

Introduccion

Los pueblos shipibo-konibo, kakataibo e isconahua tienen raices histéricas y culturales similares, en gran
medida porque estan ubicados en la cuenca del rio Ucayali y sus afluentes. Asimismo, estos pueblos
comparten afinidad lingUistica, ya que sus idiomas pertenecen a la familia lingUistica Pano.

Ademas de estos tres pueblos, existen otros pueblos indigenas en la amazonia peruana, cuyas lenguas
originarias pertenecen a la familia linguistica Pano, la mayoria de ellos ubicados en la frontera entre Peru
y Brasil, con la excepcion de aquellos que se encuentran en laamazonia boliviana.

En el primer capitulo de este libro se presenta, quiénes son estos pueblos a partir de qué es para ellos
ser shipibo-konibo, kakataibo e isconahua respectivamente, asi como la importancia de su lengua. En el
segundo capitulo, se relata el origen de su denominacion y se describe su ubicacion geografica y princi-
pales caracteristicas demograficas. El tercer capitulo aborda la historia comun de los pueblos destacando
hitos que son presentados en forma cronoldgica. El cuarto capitulo esta dedicado a los relatos ancestrales
de cada uno de los pueblos, transmitidos de generacion en generacion y que forman parte importante de
su identidad y cosmovision. En el quinto capitulo, se presenta el contexto actual de los pueblos en relacion
al acceso a servicios basicos esenciales, asi como su situacion en las ciudades. Finalmente, el libro termina
con la presentacion de personalidades destacadas de cada uno de los tres pueblos.
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¢, Quiénes son los shipibo-Konibo,
los KaKataibo y los isconahua?

Este capitulo presenta diversos testimonios de hombres y mujeres de distintas edades vy
ocupacion que han compartido sus reflexiones sobre qué significa actualmente ser parte de los
pueblos shipibo-konibo, isconahua o kakataibo, qué retos enfrentan, y qué podrian aprender de
ellos el resto de peruanos.

Asimismo, se hace referencia a las lenguas de estos tres pueblos: shipibo-konibo, kakataibo e
isconahua, pertenecientes a la familia linguistica Pano. Esta familia linguistica agrupa a mas de
treinta lenguas en la actualidad, habiendo llegado posiblemente a ser mas de 65 en el pasado. Se
calcula que actualmente el niUmero de pano hablantes en la region amazoénica de Bolivia, Brasil y
Perl incluye a decenas de miles de personas, constituyendo la quinta familia lingUistica mas
grande de laamazonia, después de la Arawak, Caribe, Tupiy Je (0 Ge).

En el Perd, esta familia linglistica comprende, ademéas de las lenguas shipibo-konibo, kakataibo e
isconahua, a otras lenguas como las: amahuaca, kapanawa, cashinahua, chitonahua, marinahua,
mastanahua, matsés, sharanahuay yaminahua.

La mayoria de pano hablantes vive en laregion de Ucayali, en las riberas y afluentes de este rio, asi
como enlos afluentes y riberas de los rios Purus, Yurla, y Yavari, principalmente. Del mismo modo,
se pueden encontrar pano hablantes principalmente en las regiones de Loreto, Huanuco y Madre
de Dios; y también en muchas de las grandes ciudades del pais.
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1.1. Ser shipibo-Konibo

La identidad shipibo-konibo esta fuertemente relacionada con la lengua. En palabras de Juan
Agustin, lider shipibo-konibo:

“¢Qué me hace sentir ser shipibo? Mi lengua. Para mi, la vida y el poder del shipibo esta en su lengua.
Porque nuestra lengua shipibo-konibo es la lengua del corazon, la lengua materna, la que mama te canto;
el platanito maduro asadito te lo ha preparado, lo vas comiendo y te va cantando, y con eso has crecido.
Entonces, cuando yo escucho hablara mi mama, que me habla en shipibo, yo me siento endiosado.”

Ademas de la lengua, esta la historia y el territorio. Como senala Cecilio Soria, otro lider shipibo-
konibo:

‘Estamos enterados de nuestra propia lengua, de nuestra propia historia, de nuestro propio idioma.
Luchamos mucho para que nuestros territorios no sean invadidos... Nosotros somos como el isango’. El
isango es una cosa chiquitita, que por donde va, no tiene miedo. La fabula es que el isango una vez salvé a
la humanidad, gracias al compadre motelo’. Era el cumplearios del motelo, y hubo una fiesta, y hay que
invitar a todos [es lo que dijo el motelo]. El que no viene es el tigre, porque Se queria comer a todos. Pero
gracias al isango, se salvé la humanidad. Por eso existimos los shipibos, los kakataibo, porque dicen que
antes todos éramos animales. Pero, ahora, somos seres humanos. Ese es el pueblo shipibo, como el
isango: chiquitito, pero que se hace sentir.”

El arte también es muy importante para la identidad y la cultura shipiba. Como sefala la lider
Segundina Cumapa:

“el arte es la expresion espiritual, fisica y cultural de nuestro pueblo shipibo-konibo”.

1 Elisango (Trombicula autumnalis) es un tipo de &caro, conocido también como &caro rojo.
2 El motelo (Chelonoidis denticulata) es un tipo de tortuga terrestre que habita en la selva amazdnica.
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Y como anade Cecilio Soria:

“Nosotros destacamos mas en la parte cultural. Los hermanos ashaninka, son mas conocidos por [su
lucha contra] la violencia, contra el terrorismo, su enfrentamiento [a Sendero Luminoso]. Los awajun son
mas conocidos como guerreros, como en la Curva del Diablo. Nosotros mas por la parte cultural, gracias
al arte, el arte shipibo.”

Este gran orgullo por la calidad de su arte y de su artesania es compartido ampliamente y ha
recibido el reconocimiento del Estado peruano al declarar el disefio tradicional kené’y los ikaros o
cantos chamanicos* como patrimonio cultural de la nacion.

Sabiduria de los chamanes

Los chamanes shipibo-konibos gozan también de fama internacional. Mucha gente viene
desde lejos para curarse o para aprender de su sabidurfa. Y aunque actual-mente no
existan, como antes, los meraya® o grandes chamanes, las habilidades de los onanya®,
son también ampliamente apreciadas y reconocidas.

Pero no solamente poseen una muy rica cultura tradicional. En las Ultimas décadas, el pueblo
shipibo-konibo también ha venido desarrollando otras expresiones artisticas como la pintura, la
musica —sobre todo la cumbia masha-y la producciéon audiovisual con productos de muy alta
calidad.

3 Resolucion Directoral N° 540/INC-2008 del 16 de abril de 2008.

Resolucion Ministerial N° 068-2016-VMPCIC-MC del 15 de junio de 2016.

5 Se conoce como meraya, a los chamanes que han llegado al punto méximo en su aprendizaje. Estos chamanes son de grado
superior al de los onanya pero con las mismas prerrogativas y poderes, amplificados por una sabiduria mayor conquistada por
una dieta més larga e intensa (Caruso, 2005).

6 Chaman que utiliza la ayahuasca y el tabaco con fines terapéuticos, pero no tiene la capacidad de los meraya para entrar en
contacto con los grandes espiritus (Morin, 2007).

N
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La lengua shipibo-Konibo

La lengua shipibo-konibo es la mas hablada de la familia linguistica Pano, debido a que su
poblacion es la mas grande, siendo mas de treinta mil personas, mientras que los hablantes de
cadaunade las otras lenguas pano no superan los cinco mil, aproximadamente.

Enlas comunidades, es comun que los ninos sean monolingles en la lengua shipibo-konibo hasta
la edad de seis 0 siete anos, en que comienzan a aprender y dominar el castellano en la escuela
y a través de los medios de comunicacion modernos como la radio y la television. La mayor parte
de los maestros primarios son también shipibo-konibos y la lengua propia es parcialmente
empleada enlas escuelas de Educacion Intercultural BilingUe (EIB).

Actualmente, la mayoria de adultos suele hablar también el castellano, aunque su grado de
dominio de esta lengua varia considerablemente en correlacién a factores generacionales,
de género, cercania a los centros urbanos, afluencia de personas foraneas, acceso a medios de
comunicacion, entre otros.

Identidad lingiiistica

La lengua shipibo-konibo, tal como se ha visto, es un elemento esencial de la identidad
shipibo- konibo. Asf como los shipibo-konibo se consideran a si mismos como jonikon, “la
gente verdadera”, ellos denominan a su lengua como jonikon, es decir, la “lengua
verdadera” o “el idioma por excelencia”. A los mestizos o hispano-hablantes se les llama
nawa, que en lengua shipibo-konibo significa “foraneo”, “extranjero” o también
“enemigo”, y por lo tanto, lalengua castellana es conocida como nawan joi.
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Es raro encontrar a una persona shipibo-konibo que no hable su propia lengua. Incluso entre los
shipibo-konibo que viven en las ciudades existe siempre la preocupacion por ensefar su lengua a
sus hijos y por mantener su uso. Por ello, una de las principales demandas de las comunidades
shipibo-konibo urbanas ha sido el establecimiento de escuelas interculturales bilingles y el
reconocimiento oficial de éstas por parte del Estado. Asimismo, los padres y madres de familia se
preocupan porque sus hijos e hijas aprendan shipibo-konibo, aunque estén viviendo en la ciudad
por muchos anos.

El mantenimiento y uso de la lengua shipibo-konibo no implica que, al igual que otras lenguas, se
adopte también muchos préstamos del castellano. Como senala la linguista Pilar Valenzuela, estos
préstamos son tanto de naturaleza Iéxica, como morfoldgica, sintactica, semantica, e inclusive
fonoldgica, y se encuentran especialmente en el shipibo-konibo hablado por lideres modernos y
por personas con mayor acceso alaeducacion formal.

Desde el afno 2007, mediante la Resolucion Directoral N° 0337-2007-ED del Ministerio de
Educacion, se aprobo el alfabeto oficial de la lengua shipibo-konibo, con el cual funcionan mas de
280 escuelas de EIB, algunas de ellas ubicadas en ciudades como Pucallpa, Tingo Mariay Lima.
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1.2. Ser KaKataibo

Para los kakataibo, al igual que para los shipibo-konibo y para la mayoria de pueblos indigenas, el
territorio es fundamental. Segun la sefiora Asteria, kakataibo:

“[... ] es pues orgullo de nosotros [kakataibo] porque somos, porque tenemoas territorio, porque tenemos
el pescado, los animales. Todas esas cosas me gustan bastante y eso siempre lo he dicho, que siempre
hay que sacar la cara por mi pueblo [...] por mi comunidad, porque es mi comunidad, porque es mi sangre
porque lleva todo natural, los bosques, el agua, el agua limpia que tenemos, todas esas cosas.”

La lengua también es un aspecto fundamental de la identidad kakataibo. Como sefnalan muchas
personas, independientemente de su edad, como por ejemplo Goliath, que tiene 20 anos o el
sefnor Wilton, que tiene 37, loque mas les gustaes “[...] lalengua que hablamos...”.

Artesania kakataibo

La cultura material también es importante para los kakataibo. En las Ultimas décadas,
las artesanas kakataibo han comenzado también a difundir mas su bella artesania.
Por ello, la sefiora Asteria sefala que: “[...] me gusta todo, la artesania, de ser
kakataibo ese es el orgullo de miporque soy lo que soy, soy aguaytiana, soy kakataibo”.

La lengua Kakataibo

Al igual que la lengua shipibo-konibo y la isconahua, la lengua kakataibo pertenece a la familia
lingUistica Pano, y es la lengua que se habla en la regién mas occidental y mas cercana a los
andes. En un estudio comparativo que incluye datos detallados para siete lenguas pano, la
linguista Olive Shell (1985) concluye que esta lengua es la mas divergente dentro de su muestra,
sin contar a las lenguas pano del norte, como la matsés. Y segun David Fleck (2013), la lengua
kakataibo constituye por si misma un sub-grupo dentro una rama mayor que el autor denomina
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“mainline”, opuesta a la rama “mayoruna”, que agrupa Unicamente a las lenguas pano nortenas.
Por su parte, el linguista Eugene Loos (1999) incluye al kakataibo como una lengua no clasificada
en su propuesta de organizacion interna de la familia Pano.

Segun el antrop6logo aleman Erwin Frank (1987), existirian tres dialectos regionales del kakataibo,
separados por diferencias principalmente fonolégicas. Estas variedades dialectales
corresponden a las tres zonas principales donde se ubican las comunidades kakataibo: en lazona
media del rio Aguaytia, en las cabeceras del rio Zungaruyacu, y en la zona central de la Pampa del
Sacramento, ubicada entre los dos rios llamados San Alejandro.

Desde el ano 2009, mediante la Resoluciéon Directoral N° 2551-2009-ED del Ministerio de Educa-
cién, se aprobo el alfabeto oficial de la lengua kakataibo, con el cual funcionan 15 escuelas de EIB.
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1.3. Ser isconahua

El pueblo isconahua es menos conocido, ya que una parte de su gente vive en situacion de
aislamiento, y hay muy pocas familias isconahua en situacion de contacto inicial que viven en
comunidades con otras familias shipibo-konibo, las cuales comparten con ellos muchos rasgos
de su cultura.

No ser haragan

Para los isconahuas es muy importante no ser haragan. Siempre hay que hacer su
chacra, cazar y pescar, como lo hacfan cuando todavia vivian al pie del Roebiri,
nombre con el que denominan al cerro El Cono, en la Sierra del Divisor. Actualmente,
en las comunidades y en las ciudades, los isconahuas saben que no ser haragan
también es tener un trabajo asalariado y estudiar en un instituto o universidad.

Recordar es también un aspecto importante de ser isconahua actualmente. Los isconahuas
intentan recordar, todavia, la vida entre los rios Utiquiniay Abujao, y a los familiares que ya no estan
entre ellos. Sin embargo, recordar no es solo una mirada hacia el pasado sino también una mirada
al presente. Siempre recuerdan que, aunque viven entre shipibo-konibos, ellos siguen siendo
isconahuas.

La lengua isconahua

La lengua isconahua pertenece a la familia linguistica Pano y a diferencia de la shipibo-konibo y de
la kakataibo, es unalengua que ya no se transmite de manera intergeneracional, con excepcion de
las familias isconahua que viven actualmente en situacion de aislamiento. Este es el caso de las
familias isconahua que viven en las comunidades nativas de Calleriay Chachibai, ya que sulengua
viene sufriendo la pérdida de algunos de sus paradigmas linguisticos y se vienen simplificando
algunas caracteristicas propias de su idioma.

9
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Usualmente se clasifica a la lengua isconahua junto a la poyanawa, la nukini, la nawa y la remo.
Asimismo, se ha constatado un gran parecido entre la lengua isconahua y la shipibo-konibo. Al
parecer, una de las principales razones para esta semejanza serfa porque ambas corresponden a
pueblos pano centrales. Sin embargo, otra razén que explica el parecido es que ambas lenguas
han estado en contacto durante los Ultimos 50 afos. Esto Ultimo ha generado el surgimiento de
hablantes bilingles, quienes presentan en su forma de hablar variaciones Iéxicas, fonolégicas y
gramaticales entre el isconahua y el shipibo-konibo. Aun cuando algunas coincidencias entre
ambas lenguas pueden ser atribuidas a su pertenencia a la familia linguistica Pano, otras pueden
ser atribuidas al contacto lingUistico permanente, tal como se puede apreciar en las comunidades
de Calleriay Chachibai.

Lalengua isconahua no tiene aun un alfabeto oficial normalizado ni existe todavia ninguna escuela
de educacion intercultural bilingte isconahua.
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Denominacion, poblacion y ubicacion

2.1. El pueblo shipibo-Konibo

El pueblo shipibo-konibo, o simplemente shipibo, como a veces se le conoce actualmente,
corresponderia a la fusiéon de tres pueblos panos que han vivido en el Ucayali desde hace cientos
de anos: los shipibo, los konibo y los xetebo. Como recuerda la lider Segundina Cumapa:

“[...] teniamos el mismo lenguaje, las mismas expresiones, las mismas costumbres y finalmente hemos
llegado a unirnos como un pueblo shipibo-konibo, que también incluye a los xetebo, todo.”

La leyenda cuenta que cada uno de estos tres nombres esta vinculado a un animal: los shipibo al
mono shipi’, los konibo al pez anguila’y los xetebo al rinahuis o gallinazo pequeio’. Segun algunos
autores, esta identificacion podria deberse a algin antiguo sistema de clanes, pero no hay
evidencia suficiente para corroborar esta afirmacion.

Durante las primeras décadas del siglo XX se utilizéd también el término “chama” para referirse a los
shipibo, los konibo y los xetebo, pero actualmente se considera como una expresion ofensiva. Por
el contrario, ellos se llaman a si mismos jonikon o jonibo, que en su propio idioma significa “la
gente” o la “verdadera gente”. El término shipibo “jénikon” equivale, ademas, a nombres
parecidos utilizados por otros pueblos panos, como “uni” en kakataibo, o “huni kuin” en
cashinahua, etc.

7 También conocido como mono pichico (Saguinus fuscicollis).
8 También conocido como anguila amazénica o anguila eléctrica (Electrophorus electricus).
9 También conocido como gallinazo de cabeza amarilla (Cathartes melambrotus).
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En la época colonial, los shipibo-konibo también fueron conocidos con otros nombres. Asi, por
ejemplo, el conquistador Juan de Salinas Loyola, en 1557 los llamé “pariaches”. Posteriormente,
los misioneros franciscanos los llamaron también “callisecas”, mientras que los misioneros
jesuitas se refirieron a ellos como “chipeos”. Fue recién hacia mediados del siglo XIX, cuando los

misioneros franciscanos comenzaron a utilizar el nombre de “shipibos”.

Actualmente, el territorio shipibo-konibo abarca buena parte del rio Ucayali y sus afluentes, se
calcula que su poblacion sobrepasa los 30 mil habitantes. Asimismo, existen unas 150
comunidades shipibo-konibo ubicadas en las regiones de Ucayali, Loreto y Huanuco. Por otro
lado, también existe poblacion shipibo-konibo distribuida en varias ciudades del Per, incluyendo
aquella residente en la comunidad de Cantagallo, en Lima, y una pequefa poblacién en Madre
de Dios, descendiente de los shipibo-konibo que fueron trasladados a la fuerza durante la época
delcaucho.
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2.2. El pueblo Kakataibo

El pueblo kakataibo ha sido conocido también como “carapacho” y como “cashibo”. El término
“carapacho” (o karapacho) fue utilizado por los misioneros franciscanos en la época colonial,
mientras que el uso del término cashibo se afianzé en el siglo XX. Sin embargo, en las ultimas
décadas se ha abandonado este nombre por considerarse despectivo. Como indica la sefora
Asteria:

A mi tampoco me gusta que me digan cashibo, porque a mi no me gusta que me digan cashibo, pueden
decirme indigena o nativa. Pero lo que pasa es que cuando nos dicen cashibo es lo que nos esta
insultando porque eso a nosotros no nos gusta, porque esa palabra No Nos gusta a Nosotros”.

La etimologia del término “cashibo” es bastante transparente. Se trata de un término pano,
posiblemente shipibo-konibo, compuesto por el sufijo kashi, que significa murciélago, y la
terminacion “-bo” que se utiliza para designar el plural o colectivo. Mientras que, por otra parte, el
término kakataibo es, segun el linguista Roberto Zariquiey (2013), un poco enigmatico. Para otros
expertos, como la profesora Lila Wistrand-Robinson (1969), la palabra “kakataibo” significaria la
“‘gente errante”. Sin embargo, segun el propio Zariquiey, probablemente serfa mas correcto
traducirlo como “buena gente” o “los mejores”.

Finalmente, algunos autores, como el antropdlogo aleman Erwin Frank (1994), también han
utilizado el término “uni”, que significa “nosotros, la gente”, y que equivale, como se ha
mencionado anteriormente, al “jonikon” shipibo. Sin embargo, este término no ha sido adoptado
como etndnimo™ , usandose hoy en dia solamente en algunos textos académicos.

10 La palabra etnénimo esta formada por 2 raices griegas: (ethos=nacion o pueblo y 6noma = nombre), y se refiere al nombre con
el cual se llama a un grupo étnico.
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Los kakataibo contemporaneos provienen de una docena (aproximadamente) de pequenos
grupos de habla pano, que habitaron la Pampa del Sacramento'', muchos de los cuales estan
extintos ahora, pero fueron encontrados por los misioneros franciscanos.

Actualmente, las comunidades kakataibo se encuentran en la sierra amazoénica o selva alta, en las
fronteras de los departamentos de Huanuco y Ucayali, a lo largo de los rios Shamboyacu, San
Alejandroy Sungaroyacu, asi como en el rio Pisquiy en la ciudad de Pucallpa.

Montalvo (2010) sefala que histéricamente existian diecisiete grandes familias de kakataibos, de
las cuales hasta 1920 solo quedaban los kakatai, los kamand, los tundnd y los xukend. Al inicio de la
décadade los 50, solo restaban dos de estos grupos, los kakatai'y los xukend, estos Ultimos habian
asimilado alos tunané durante la década de 1930 bajo lainfluencia de su “jefe” Bolivar Odicio.

Conrespecto a los kamano, cabe senalar que ellos constituyen uno o varios subgrupos kakataibo
linguisticamente afines a los kakataibo que lograron evadir los multiples esfuerzos externos para
capturar y aculturarlos durante la época del caucho y pos caucho, como las persecuciones de los
patrones caucheros, de los shipibo-konibo, las capturas instigadas por Simon Bolivar Odicio o las
invasiones de madereros y migrantes colonos de las Ultimas décadas.

Segun Gray (1953), habia 5,000 kakataibos al inicio del siglo XX, pero entre 1930y 1940, se dio una
gran disminucioén en su poblacion, relacionada con el periodo en que fueron reclutados para
trabajar en el Ultimo tramo de la carretera que conecta a Lima con Pucallpa. Es asi que Ritter (1986,
citado en Frank 1994) considera que, en los primeros anos de la década de 1970, eran solo 1,300
habitantes con una tasa de crecimiento de 4% anual. Asimismo, segun el censo mas reciente de

11 “Pampa de Sacramento” es el nombre que se le dio a la planicie que circunda al Boqueron del Padre Abad en la Cordillera Azul en la
frontera entre las actuales regiones de Huénuco y Ucayali. La “Pampa del Sacramento” fue “descubierta” el 21 de junio de 1726 por
Don Juan Nunez Loboy su expedicion. Esta area de los llanos (o valle) se llamd la “Pampa del Sacramento” en conmemoracion del
Corpus Christiy se convirtié rapidamente en los intereses de los misioneros franciscanos por ser un centro de diversidad étnica. (IBC
2016b)
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comunidades indigenas de la amazonia peruana (INEl: 2007), los kakataibo no llegarian a 2,000
personas. Sin embargo, la Federacion Nativa de Comunidades Cacataibo (FECONACO)
calculaba, hacia la misma época, que podrian ser incluso mas de 3,500 personas. Este ultimo
numero es el que asumimos de manera preliminar como mas cercano a la realidad, aunque
todavia es necesario un censo mas preciso. De igual manera, este nimero no incluye a un grupo
de kakataibos que viven en situacion de aislamiento, a los que usualmente se les llama “kamano” o
“‘calatos”.

En la actualidad, la denominacién de kamano o kamano corresponde a una calificacion cotidiana
de las comunidades nativas kakataibo adyacentes a las propuestas de las Reserva Indigenas
Cacataibo Norte y Cacataibo Sur (PRIK).

Las PRIK son dos areas que fueron presentadas al Estado para su creacion como Reserva
Indigena por AIDESEP y FENACOCA en el ano 1999, y luego, fueron actualizadas con un
expediente elaborado por IBC y FENACOCA en el 2005. Su objetivo es proteger a los grupos de
personas que pertenecen al pueblo indigena kakataibo que se desplazan en dicha zona. Sin
embargo, a pesar de contar con una amplia cantidad de evidencias de la presencia de
poblaciones indigenas en aislamiento (PIA) kakataibo en esta zona, hasta el momento no ha sido
reconocida.

Cabe resaltar que la informacion obtenida en los testimonios recopilados en el trabajo de campo
del “Estudio previo de reconocimiento de las propuestas de reservas indigenas kakataibo norte y
sur” (IBC 2016b), y en los estudios anteriores, no permiten obtener datos concretos acerca de la
cantidad de poblacion kakataibo en aislamiento que vive en cada una de las reservas.

Este estudio demuestra que los PIA kakataibo en situacion de aislamiento habitan territorios que
forman parte de su habitat historico que sucesivamente se ha ido reduciendo, debido a las
amenazas externas como la presencia de actividades extractivas formales o informales o la
presencia de mestizos o colonos en el area. Es por estos motivos que es necesario garantizar la
proteccion de dichas areas para contribuir a la supervivencia de los PIA kakataibo en la zona.

9
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2.3. El pueblo isconahua

El pueblo isconahua también es conocido cominmente como iskobakebo o isconawa. De igual
manera, en distintos textos se puede encontrar otros términos como: isconaha, iskodahua,
iscobakebu, iskubakebu, iscobaquebu, entre otros.

Los dos nombres principales, isconahua e iskobakebo, contienen el morfema “isco”, que significa
“ave oropéndola” y se utiliza para nombrar al pajaro paucar (Cacicus cela), ya que este pueblo se
identifica con dicha ave. Al respecto, existe un importante relato tradicional, reproducido también
en este libro, el cual narra cdémo el paucar le dio mani al chaman Hanebo, y le ensend a los
isconahuas a sembrary cosecharlo.

El término mas propicio deberia ser el de iskobakebo, ya que el sufijo “nawa” o “nahua” significa
extranjero o foraneo, y generalmente los etnénimos que lo incluyen no han sido acunados por ellos
mismaos, sino por otros pueblos.

Por otro lado, “iskobakebo” significa literalmente “hijos del paucar” y estd compuesto por los
elementos “isco” (que significa “paucar”), “bake” (que significa “hijo”), y por el sufijo pluralizador o
colectivo “—bo”. Laterminacion “-bakebo” es también comun entre algunos pueblos pano. Asi, por
ejemplo, los isconahua utilizan, para referirse a otros pueblos, términos como nunubakebo “hijos
del pato”, ohnebakebo “hijos de laluna”, o baribakebo “hijos del sol”. Segun la antropdloga Miriam
Matorela (2004b), habria sido el antropélogo Robert Brown, quien generalizd el término de
iskobakebo a partir de 1975, aunque no fue él quien invento este nombre.

Actualmente, el término isconahua es el nombre que se utiliza mas frecuentemente para
denominar a este pueblo. Esta denominacion comenzo a utilizarse por los mismos isconahuas y
los shipibo-konibos, con quienes vivieron a partir de su traslado a las orillas del rio Calleria
(Matorela 2004b).

En base a fuentes histéricas coloniales y del siglo XIX, los isconahua de la actualidad podrian ser
descendientes del conglomerado étnico de los remo®, quienes llegaron a tener contacto con los

@
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misioneros espanoles desde final del siglo XVII hasta la década de 1860 y vivian en las afluentes
orientales del rio Ucayali, desde el rio Tamaya por el sur, hasta los rios Blanco y Tapiche por el norte.
Los remos ocupaban el espacio intermedio entre los pueblos conocidos actualmente como
“panos del Ucayali”, es decir, los shipibo, xetebo y konibo, y los “panos del norte” o “mayorunas”
ubicados en torno al rio Yavari, como los matsés, matis, marubo, korubo, etc.

Segun IBC (2016), en 1959, la South American Mission, también conocida como “mision SAM”,
una institucion religiosa privada con sede en Estados Unidos, realizd una expedicion hacia las
cabeceras de los rios Calleria y Utiquinia con el objetivo de contactar y evangelizar a los grupos
indigenas en situacion de aislamiento. Ese afo tuvieron un encuentro pacifico con un grupo de
isconahuas en las faldas del cerro “El Cono”. Los descendientes de este grupo de isconahuas
radican actualmente en las comunidades nativas de Chachibaiy Calleria y algunos caserios en el
Ucayali, y serian parientes de los isconahua en situacion de aislamiento, quienes viven dentro de la
Reserva Indigena Isconahua. Asimismo, otros isconahuas mas jovenes viven también en
Yarinacocha, Pucallpa, Tingo Maria, Lima e Ica. Si bien todos crecieron en la comunidad de
Calleria, algunos se han desplazado a otras ciudades por motivo de estudio, en un primer
momento, y, luego, de trabajo.

Los ancianos isconahuas si se autoidentifican como tales, incluso resaltan su condicién de
‘legitimo isconahua”, clasificacion que establecen a partir de ser hijo de madre y padre
isconahuas. Sin embargo, esta denominacion se vuelve difusa para el caso de los mas jovenes,
quienes son denominados por los ancianos como “isconahua cruzado”, dado que pueden ser
hijos o nietos de un isconahuay un shipibo-konibo. Los jévenes no se autodenominan isconahuas
pero tampoco dicen ser shipibo-konibos. Sin embargo, mas alla de las denominaciones, es
relevante entender que los mas jévenes han crecido inmersos en un contexto predominantemente
shipibo-konibo, en el cual han socializado con shipibo-konibos en distintos espacios, como lo son

12 Los remos serian los antecesores de los isconahua y uno de los primeros grupos que habrian sido absorbidos por los shipibo-
konibo (Matorela 2004a). Asimismo, la denominacién remo es de origen espanol y proviene de un tatuaje en forma de un remo que
los indigenas (supuestamente) llevaban en su cuerpo (Aguiar 2008. En IBC 2016).
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la comunidad, ya que las comunidades de Calleria y Chachibai estan pobladas principalmente
por shipibo-konibos; la escuela, que se conforma por nifos shipibo-konibo, maestros shipibo-
konibo e incluso se dictan clases en lengua shipibo-konibo; y la familia, ya que se han establecido
varios matrimonios con los shipibo-konibo.

Respecto a los isconahuas en situacion de aislamiento, IBC (2012) identifico la presencia de este
pueblo dentro de la Reserva Indigena Isconahua®, asi como en las éreas aledanas a esta.
AIDESEP (1995) elabord el estudio técnico para el establecimiento de esta reserva, encontrando
que la poblacion isconahua aislada vivia desplazandose constantemente de lugar por temor a ser
contactados, movilizandose por las cabeceras del rio Calleria, el rio Utiquinia, las quebradas San
Juan, Marona, Manuela, Retama (afluentes del rio Utiquinia), ademas de por el rio Shesha y por el
alto rio Abujao.

Reserva Territorial y Reserva Indigena

Las Reservas Indigenas y Territoriales son espacios que el Estado peruano ha creado
a favor de los Pueblos Indigenas en Situacion de Aislamiento y Contacto Inicial
(PIACI). Estas reservas son protegidas a través de una red de puestos de control y
vigilancia a cargo de Agentes de Proteccion, quienes realizan labores de control,
monitoreo V vigilancia del territorio. El Perli cuenta actualmente con tres Reservas
Indigenasy dos Reservas Territoriales.

13 Estareservafue creadaen juliode 2016, fue reconocida como tal por el Decreto Supremo N° 007-2016-MC y reemplaza ala Reserva
Territorial Isconahua que habia sido creada en 1998. Cabe mencionar que la creacién de la nueva categoria de Reserva Indigena es
muy importante, ya que instituye que dentro de sus territorios no podrén establecerse asentamientos poblacionales distintos a los de
los pueblos que habitan en su interior y restringe la realizacion de actividades distintas a la de usos y costumbres ancestrales de los
pueblos indigenas que ahi habitan. Sin embargo, en la actualidad se ha identificado el desarrollo de actividades ilegales tanto al
interior como en la zona colindante de la estareserva, como latalailegal por ejemplo.
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Cabe mencionar que debido a la situacion de aislamiento que atraviesan algunos grupos de
isconahuas, no existe informacion demografica verificable al respecto. Sin embargo, AIDESEP
(1995), estimd su poblacion en 240 personas, agrupadas en tres parcialidades de 16 familias
aproximadamente cada una. De acuerdo a estas informaciones, cada familia contaria con 5a 7
miembros que suman cerca de 80 personas por grupo. Asimismo, IBC (2016) determind la
existencia de un grupo local isconahua en aislamiento que mantiene su autonomia, y que estarfa
compuesto idealmente por unas 30-40 personas. Sin embargo, no sabemos cuantos grupos
locales existen en la actualidad, debido a que por la dinamica de sus mecanismos sociales
propios, los pueblos panos se encuentran en un continuo proceso de desagregacion, formando
nuevos grupos locales liderados por un alguien reconocido por su capacidad de liderazgo y/o
conocimientos shamanicos. Finalmente, el estudio del IBC (2016), sugiere mantener como
estimacion referencial el nUmero de 240 personas proporcionado por AIDESEP (1995), hasta que
se llega atener cifras verificables.
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Su historia

3.1. Los antepasados mas antiguos

Se calcula que los antiguos panos llegaron a Ucayali entre los afnos 100 y 300 de nuestra era. Al
parecer, estos primeros panos provenian del norte de la amazonia boliviana, de la region del Beniy
del Guaporé.

Segun los estudios hechos por arquedlogos, estos antepasados panos producian ya entonces
una ceramica ornamentada con motivos zoomorfos y también producian sus propias telas. Vivian
enmalocasy enterraban a sus muertos en urnas dentro de las casas.

Hasta el siglo VIl y VIII, los antiguos panos controlaron casi por completo la cuenca del rio Ucayali.
Enesaépoca, al parecer, ocurrio una nueva migracion de pueblos de lengua arawak que dividieron
el territorio de los pueblos panos en dos sectores, quedando hacia el sur, mas aislados, los que se
encuentran actualmente en laregién amazdnica boliviana.

En esa misma época aparece la cultura conocida como Cumancaya. Sobre los origenes y
caracteristicas de esta cultura, los expertos han discutido abundantemente sin llegar a alguna
conclusion definitiva. Algunos autores, han considerado a la cultura Cumancaya como un seforio
multiétnico, mientras que otros, como el arquedlogo Donald Lathrap (2010), han sugerido que los
Cumancaya tenfan sus origenes en el imperio incaico, lo cual explicaria la presencia de mitos
relacionados a los incas entre los shipibo-konibo, los kakataibo y en otros pueblos pano como los
yaminahua o cashinahua. Sin embargo, no hay suficiente evidencia para probar que la cultura
Cumancaya tuvo origenes incaicos.
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Al parecer, Cumancaya habria sido un seforio que duré relativamente poco tiempo y que, ademas
del desarrollo de una ceramica de alta calidad, también se caracterizé por poseer una economia
estable de agricultura en tierras inundables, principalmente de maiz. Segun el arquedlogo Daniel
Morales Chocano (2002, 2008 y 2011), las técnicas de produccion de ceramica de alta calidad
habrian sido heredadas posteriormente por otros pueblos en la regién Ucayali, como los shipibo-
konibo o los kukama.

Poco después, hacia el ano 1200, se produjo la llegada de migrantes tupi-guarani a Ucayali. Los
kukama serian los descendientes de estos migrantes tupi-guarani provenientes de la region del
medio Amazonas, en Brasil central. Lathrap (2010) encontré evidencia de estos antiguos tupi-
guarani en el lago Imiria entre los anos 1300 y 1375. Es posible que, ante la llegada de estos
migrantes, los pano del Ucayali se hayan movilizado y cambiado sus habitats: los del bajo Ucayali,
probablemente los antepasados de los xetebo, tuvieron que plegarse remontando los rios
Cushabatay o Manoa; mientras que los antepasados de los shipibo lo hicieron por los rios Pisquiy
Aguaytia; asi mismo, los del alto Ucayali, antepasados de los konibo, se mantuvieron en esta
misma zona; y los kakataibo también ocuparon las cabeceras del rio Aguaytia.

3.2. Las misiones y las guerras indigenas en la época colonial

Una de las primeras informaciones que tenemos de los pueblos panos del Ucayali durante la
época colonial se la debemos a Salinas Loyola, quien viajo por la region en el ano 1557.
Aparentemente, para esta época ya se habia consolidado la ocupacion del valle del Ucayali: en la
zona mas baja estaban ubicados los kukama (de lengua tupi), en la zona intermedia los xetebo, los
shipiboy los konibo (de lengua Pano); y finalmente, en los origenes del Ucayali, los yine (de lengua
arawak).

En esta época, los konibo eran considerados como los méas poderosos, ya que ocupaban las
mejores tierras en las orillas del rio Ucayali, y contaban con grandes asentamientos humanos que
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podian albergar hasta 8 mil personas, mientras que los xetebo, shipibo, konibo y kakataibo vivian
en casas mas pequenas y dispersas en los afluentes y cabeceras de la vertiente occidental del
Ucayali.

Con la llegada de los espanoles, esta distribucion territorial se modificd principalmente debido al
impacto de las epidemias traidas por los europeos. Entre los pueblos mas afectados estuvieron los
kukamay los konibo. La presencia espanola tambiénimpacté fuertemente a los kakataibos, ya que
fueron bloqueados por sus vecinos, los shipibos, paraimpedir que intercambien productos conlos
misioneros. Segun el antropdlogo Erwin Frank (1994), los shipibos acusaron a los kakataibo de ser
canibales para evitar que los misioneros negocien con ellos, alejandolos asi cada vez mas de sus
otros vecinos panos: los xetebo, los konibo, y, por supuesto, también los shipibos.

Al parecer, en esta época se producian también conflictos armados entre los distintos pueblos
panos: xetebos contra shipibos, shipibos contra kakataibos, remos contra shipibos, konibos
contraamahuacas, etc. Segun las cronicas de los misioneros franciscanos, en el siglo XVIII, el lider
xetebo Runcato habia mostrado su preocupacion sobre como las guerras con los shipibos
estaban afectando a los xetebos, que se habian visto obligados a vivir de manera mas dispersa
para poder defenderse.

Elrecuerdo de estas guerras ha sido transmitido de generacion en generacion hasta el dia de hoy.
Asi, por ejemplo, la lideresa shipiba Hilda Amasifuén recuerda cémo “los shipibo y konibo se
unieron para pelear contra los kakataibo que atacaban a los shipibo constantemente”; por su
parte Jeiser Suarez, también lider shipibo, anade: “sdlo sé que antes nos peleabamos entre
shipibos y konibos”.
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Estamemoriatambién se guarda entre los kakataibo. Como recuerda el senor Wilton:

“[...] la guerra se daba mas que todo con los shipibos y algunas veces entre ellos. El motivo era que los
shipibos a veces agarraban a uno de los kakataibos para llevarlos a civilizar. Entonces ellos no querian
perder ni una persona, entonces por eso era la guerra. Entonces los kakataibo robaban también a los
shipibos, y entonces los shipibos también buscaban la querra. Entonces era los dos grupos que se
atacaban siempre.”

Es posible que estos conflictos contribuyeran a la unién entre los shipibos y los konibos, pero
también a la casi desaparicion por completo de los xetebo. Sin embargo, en la Ultima década ha
habido algunos intentos por recuperar la identidad xetebo, entre los que se encuentran diversas
iniciativas promovidas por el lider Glorioso Castro o instituciones que promueven la recuperacion
delnombre de este pueblo, como el Congreso Shipibo-Konibo-Xetebo (COSHIKOX), entre otras.

Tanto los misioneros jesuitas como los franciscanos llegaron a Ucayali a mediados del siglo XVII.
Los misioneros franciscanos llegaron a través del rio Cushabatay, es decir, mediante el territorio
tradicional xetebo. Hacia 1657 los misioneros fundaron dos misiones entre los shipibo, a los
que llamaban “caillisecas” y los xetebo, sin embargo fueron expulsados pocos meses despuées
por una rebelion indigena. Unos anos después, en 1661, los franciscanos fundaron una nueva
mision entre los shipibos, con aproximadamente un millar de familias y dos nuevas misiones entre
los xetebo del rio Cushabatay que también llegaban a las dos mil familias.

La primera mision de los jesuitas fue fundada en el aho 1670 con poblacion shipibo y xetebo y se
llamo Santiago de Xitipos y Chepeos. Posteriormente, se establecieron otras misiones entre los
shipibo, konobi, xetebo, komabo, manamabobo, monobo y mochobo. Segun los antropélogos
Steward y Métraux (1963), es posible que los monobo hayan podido ser grupos locales del pueblo
kakataibo, mientras que los komabo y mochobo podrian haber sido grupos de konibos.
Finalmente, segun el propio misionero jesuita Maroni, los manamabobo eran shipibos
“montaraces”, es decir, un grupo mas alejado del resto de shipibos.
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En el ano 1685 los franciscanos fundaron la mision de San Miguel de los Cunibos, cerca de la
desembocadura del rio Pachitea. Pocos meses después, los jesuitas llegaron cerca del mismo
lugar para fundar la mision de Santisima Trinidad de los Cunivos. Para evitar una confrontacion
entre ambos grupos de misioneros, se establecio una linea divisoria: los jesuitas se ubicarian del
Pachitea hacia el norte (rio abajo), mientras que los franciscanos lo harfan rio arriba, hacia el sur.

Posteriormente, a partir de 1757, los franciscanos iniciaron una nueva etapa de establecimiento de
misiones en el Ucayali. Asi, en 1760 fundaron la misién de San Francisco de Manoa en el rio
Cushabatay. Y en 1765 fundaron tres nuevas misiones entre los shipibo: Santo Domingo de Pisqui,
Santa Barbara de Achani (o Archani) y Santa Cruz de Aguaytia. Sin embargo, estas misiones fueron
destruidas por la gran rebelion bajo el mando del lider xetebo Runcato que unificod a los tres
pueblos: xetebos, shipibosy konibos para expulsar alos misioneros espanoles.

Esta no fue la primera rebelion en el Ucayali contra los misioneros. A partir de 1641 se produjeron
por lo menos doce grandes rebeliones que se conozcan. En 1641 un grupo shipibo maté al padre
franciscano lllescas. En 1657, los shipibo destruyeron las misiones franciscanas fundadas por el
padre Caballero. Ese mismo afno, un grupo de shipibos aliados a un grupo de kukamas
destruyeron las misiones jesuitas del bajo Ucayali. En 1662, los xetebo asesinaron al padre Tineoy
destruyeron las misiones del rio Cushabatay. En 1666 se produjo otra rebelion de shipibos y
kukamas contralos jesuitas en el bajo Ucayali. En 1670 un grupo de shipibos destruyé las misiones
franciscanas en el rio Huallaga. En 1695, un grupo de konibos organizé una rebelion contra los
jesuitas, y en 1698 resistieron a un grupo de militares enviados para castigarlos por la muerte del
padre Richter. En 1704, un grupo de shipibos maté a un franciscano en el rio Tulumayo. En 1742,
grupos de shipibos y konibos participaron en la gran rebelion de Juan Santos Atahualpa en la
selva central. En 1757, un grupo de xetebos atacaron a los franciscanos en el rio Cushabatay.
Asi mismo, en 1766 se produjo la rebelién pano liderada por Runcato que destruyd todas las
misiones franciscanas en el Ucayali.
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En 1767 los jesuitas fueron expulsados de todos los territorios que dependian de Espana, y por lo
tanto, no pudieron regresar al Ucayali. Por su parte, los franciscanos, después de la derrota ante
Runcato, retornaron hacia 1790 y fundaron la misién de Sarayacu, que sobrevivié hasta fines del
siglo XIX, yaen plena época republicana.

3.3. El siglo XIX: la descripcion de los viajeros extranjeros

Entre 1821y 1824, el Peru se independizé y consolidd su independencia politica de Espana, lo que
supuso la expulsion de los misioneros de origen espanol y el derrumbe del sistema misionero
establecido en la época colonial por franciscanos y jesuitas. Esto posibilité el paso a un sistema
econdmico mercantilista, caracterizado por el establecimiento de distintos ciclos sucesivos
organizados en torno a la extraccion de un recurso natural como la zarzaparrilla™ o la cascarilla”®, a
inicios de la época republicana, o la ufa de gato'”® y el gas natural a fines del siglo XX e inicios
del XXI.

En esta historia, el producto de extracciéon mas importante ha sido el caucho"”, tanto por su
importancia histérica como econdémica; pero también hubo algunos productos que han
mantenido su importancia a lo largo del tiempo, como la madera fina o los hidrocarburos, los
cuales comenzaron a ser explotados a inicios del siglo XX en la amazonia peruana, y que un siglo
después siguen teniendo un valor econémico y un impacto ambiental muy importante.

14 La zarzaparrilla (Smilax sp.) es un arbusto con importantes propiedades medicinales. Su uso es recomendado para personas que
sufren del estbmago, los rifiones y enfermedades de la piel.

15 La cascarilla o arbol de la quina (Cinchona sp.), que figura en el Escudo Nacional, también posee importantes propiedades
medicinales, sobre todo para combatir las fiebres de la malaria o paludismo.

16 Launade gato (Uncaria tomentosa) es una planta trepadora con propiedades medicinales, utilizada principalmente para problemas
estomacales y como antiinflamatorio.

17 Aquinos referimos a diversos tipos de arboles que producen un latex con propiedades elasticas, como el caucho propiamente dicho
(Castillasp.), el jebe fino (Hevea sp.), lagomera (Ficus eldstica), la balata, etc.
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El sistema mercantilista implementado durante el siglo XIX, y que ha durado hasta hace
relativamente muy poco, ha tenido como actores centrales a los patrones y a los “regatones”,
quienes se aprovechaban de la poblacion indigena para explotarlos laboralmente o enganarlos
en el momento de intercambiar productos, comprandoles a precios irrisorios y vendiéndoles
productos a altos precios.

Después de la independencia de Espana, el pals abri¢ sus puertas a exploradores de diversos
paises europeos que buscaban productos rentables para ser explotados y también rutas de viaje
que acortaran las distancias entre el Perl y Europa. A lo largo del siglo XIX, numerosos
exploradores visitaron la regién amazoénica peruana y la cuenca del rio Ucayali, dejando
importantes testimonios y descripciones a partir de sus viajes.

Asi, entre 1843 y 1847 se realizd una importante expedicion francesa bajo las 6rdenes del conde
Francis de Castelnau, en la que participd también Laurent de Saint-Cricq (mas conocido por su
seudonimo de Paul Marcoy) y el capitan de la Marina de guerra peruana D.F. Carrasco. Una parte
importante de su viaje tuvo lugar en el Ucayali, donde visitaron diversos asentamientos konibo, que
aun se diferenciaban de los shipibo.

Durante este viaje, Marcoy describi6 la existencia de bellas figuras talladas en madera por los
konibo, las cuales representaban a distintos seres espirituales, ademas de hachas de obsidiana,
jarras pintadas en las que enterraban a sus muertos y practicas rituales relacionadas con el sol y
con el fuego. También cuenta una anécdota interesante en la que una familia konibo mostré un
gran temor frente a los viajeros debido a su mala experiencia con epidemias, como la viruela, que
habia causado gran mortandad en laregion.

Mas adelante, Marcoy conocié también a un nifo amahuaca, quien habia sido capturado por los
konibo y criado por ellos como hijo adoptivo. En esa época, como se ha mencionado antes,
existian numerosos conflictos entre distintos pueblos panos. En este caso, entre los konibo y los
amawaka, que hoy viven principalmente en las provincias de Atalayay Tahuania, en Ucayali.
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3.4. La época del caucho

Hacia fines del siglo XIX, el llamado “boom” del caucho afecté también a laregion Ucayali. Gracias
al proceso de vulcanizacion de los neumaticos, ideado por Charles Goodyear en 1844, el uso del
caucho comenzd a extenderse de manera rapida. Su demanda implicd un aumento en su
extraccion y exportacion a partir de 1860, primero en Brasil, y luego en el resto de los paises
amazonicos. En el Perlicomenzé a extraerse de manera intensivay masiva a partir de 1880.

La extraccion del caucho demandaba el uso de mucha mano de obra y de personas que fueran
capaces de vivir semanas seguidas en el bosque y de orientarse en él. Esto supuso para muchos
indigenas ser capturados y obligados a trabajar, muchas veces bajo la férmula del “enganche” o
endeudamiento para asegurar una produccion continua.

En el valle del rio Ucayali, los konibo no escaparon a este ciclo. El coronel Pedro Portillo afirma que
en el puesto llamado Atahualpa, fundado por el portugués Narciso Lima y el brasilefio Manuel
Ferreiros da Silva, éstos “tienen treinta y seis indios konibos civilizados, con los que sacan
caucho”. “Civilizado” significa aqui, como bien indica el antropdlogo Jacques Tournon (2002),
“integrado al sistema econémico mercantilista”.

Es en este ciclo que el cauchero espanol Maximo Rodriguez traslado a la fuerza a decenas de
familias shipibo desde el rio Ucayali hasta el rio Madre de Dios. Se trataba de un sistema, a todas
luces, esclavista, que perduré hasta 1943, que es cuando inversionistas norteamericanos
compraron el fundo de Rodriguez y modernizaron su proceso de funcionamiento. Este traslado
forzoso explica, ademas, la presencia actual de comunidades shipibo en el departamento de
Madre de Dios.
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Los kakataibo fueron también afectados por la extraccion del caucho. Como recuerda el Sr. Wilton:

“[...] los mas antiguos kakataibos estaban en ese trabajo, ellos también trabajaron en el tema del caucho,
pero no fueron muchos, porque algunos cuando eran nifios todavia, ellos acompanaban a las personas
mayores. Ellos decian, pues, en ese sitio habia caucho, tantos arboles, cortaban, pero esos sefores ya no
existen. Ya fallecieron, y ahorita en la comunidad de Sinchi Roca todavia sigue existiendo el trabajo de
caucho porque los kakataibo también lo trabajaron y ellos todavia no han dejado de trabajar el caucho.”

Si bien es cierto que la principal época del caucho termind en 1915, cuando se implementaron
plantaciones de caucho en las colonias del imperio britanico en el sudeste asiatico, hubo un
segundo “boom” en la década de 1940 debido a la segunda guerra mundial. De ahi que todavia
muchas familias recuerden esta época, como por ejemplo, la Sra. Asteria, kakataibo,
que senala coémo sumama le contaba que “trabajan con caucho, antes [...] lo sacaban, lo vendian,
asi primero trabajaba con caucho, con carne, pescado salado, carne salado, asi vendia, hacia
cambio conropa...”

A fines del siglo XIX y principios del siglo XX, debido al caucho, la poblacién mestiza crecié
exponencialmente en el valle del Ucayali, pasando de unas 18 mil personas en 1876 a mas de
120 mil en 1920. En esta época, Masisea era la ciudad mestiza mas importante de la region,
pues Pucallpa solamente empezd a crecer araiz de la construccion de la carretera en 1940.

3.5. La extraccion de la madera y la época de los “patrones”

Una vez finalizado el auge del caucho, los patrones no se marcharon, sino que se dedicaron a
extraer otros recursos naturales, principalmente la madera. Muchos ancianos recuerdan cémo
sus padres, sus abuelos o sus tios fueron llevados a la fuerza por patrones hacia el bosque para
talar arboles de madera fina, altamente cotizada como el cedro o la caoba, o para capturar
animales cuya piel se vendia en los mercados internacionales.
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Los tres pueblos, los shipibo-konibo, los kakataibo y los isconahua fueron duramente afectados
por estas actividades extractivas, principalmente por la extraccion de la madera. Como senala la
senoraNelita, isconahua, “sufrimos nosotros, teniamos miedo de los madereros”. Y el sefior Wilton,
kakataibo, también lo tiene presente: “yo me acuerdo cuando todavia... en tiempos de Salomoén
Estrella, y cuando viviamos en Esperanza, yo me asusté que veia salir madera, veiamos maderones
saliendo.”

Asuvez, la seforalsa Mea, shipibo-konibo, recuerda que los patrones les contaban a sus abuelos
que las chaquiras industriales crecian en unos arboles que se encontraban rio abajo, cerca de
lquitos, y que por esa razon tenian un alto costo y era posible intercambiarlas por pieles y
productos mayores.

La dependencia econdmicay la sujecion social frente a los patrones se prolongd en la mayoria de
lugares del Ucayali hasta fines de los anos sesenta, y en algunos casos, hasta fines del siglo XX.

3.6. La construccién de la carretera Lima-Pucallpa
y la llegada de colonos

La construccion de la carretera de Lima a Pucallpa, iniciada hacia 1940 y concluida en 1945,
también tuvo un gran impacto en la region. Una vez concluida, la ciudad de Pucallpa comenzo a
crecer, primero con lallegada de inmigrantes de los departamentos de San Martin y de Huanuco, y
luego con migrantes de la sierra huyendo de la violenciaterrorista.
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Eltrazo de la carretera, ademas, atraviesa el territorio kakataibo. Como recuerda el sefor Wilton:

“Vinieron unos ingenieros de Lima y buscaron al sefior Ceteno [Odicio] Bolivar para que él los guiara
haciendo las trochas desde Pucallpa hasta Aguaytia. Porque ellos ya lo conocian de aca desde Aguaytia
a Pucallpa, de aca este territorio. Entonces ellos vienen, le buscan al sefnior Ceteno Bolivar le dicen ‘te juntas
entre quince o diez Qque nos acomparen para hacer la trocha en la carretera’. Entonces ellos partieron de
Pucallpa, cuando Pucallpa todavia no existia, pero habia unas cuantas viviendas ahi. Entonces ellos
partieron desde ahi, haciendo la trocha y llegaron hasta Aquaytia, y de Aguaytia se fueron para el Boqueron,
para Tingo Maria.”

Con la carretera, se incrementd también el nimero de colonos que arribaron al Ucayali, y que no
respetaban los territorios tradicionales de los shipibo y de los kakataibo. Para entonces, todavia no
existia ninguna proteccioén legal para sus tierras.

3.1. Las misiones evangélicas

En la misma época en que se termind de construir la carretera a Pucallpa, se intensifico la llegada
de misioneros evangélicos. Hasta inicios del siglo XX, en la region solo vivian ahf los misioneros
catdlicos jesuitasy franciscanos.

Los primeros misioneros evangélicos en llegar fueron los pertenecientes a la misiéon SAM. En la
selva peruana comenzaron a trabajar en lquitos, y posteriormente, llegaron, en 1928 a Ucayali,
instalando su sede, primero en Contamana y posteriormente en Pucallpa, en la zona de
Cashibococha, donde instalaron una base aérea. Segun el pastor shipibo- konibo Roger Marquez,
hacia fines de la década de 1960 ya existian varias iglesias shipibo-konibo, con sus propios lideres
y pastores.

En 1945 llegd al Peru el Instituto Linguistico de Verano (ILV), institucion vinculada a los Traductores
Wycliffe de la Biblia (WBT, por sus siglas en inglés), asociacion fundada por William Cameron
Townsend en 1930 y que tenia por objetivo principal la traduccion de la biblia a todos los idiomas
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del mundo. Para poder trabajar en el Per(, el ILV firmd un convenio con el Estado peruano por el
cual se comprometia a encargarse de la educacion de los nifos y ninas indigenas en la amazonia
peruana. A partir de este encargo, el ILV comenzd, en 1952, la formacion de maestros indigenas
bilinglies en su sede de Yarinacocha, en las inmediaciones de la ciudad de Pucallpa. Fue recién en
1989, que la formacion de maestros pasé a ser manejada directamente por el Estado peruano
en el Instituto Superior de Educacion BilingUe Intercultural de Yarinacocha.

La tercera institucion misionera evangélica importante en el departamento de Ucayali es la Mision
Suizaen el Perl (MSP), la cual lleg6 al pais en el ano 1957. Actualmente, su base principal se ubica
en el Km.15 de la carretera Federico Basadre, a las afueras de la ciudad de Pucallpa. Una de las
primeras actividades de la Mision Suiza en Ucayali fue la organizacion de un curso biblico, a las
afueras de Tournavista en la que participaron 27 lideres religiosos indigenas shipibo-konibo,
ashaninka, yine y kukama.

A diferencia de los misioneros catélicos que, en general, eran mas tolerantes con las costumbres
tradicionales indigenas, los misioneros evangélicos se mostraron desde un inicio contrarios a
varias de estas, principalmente al consumo de bebidas como el masato'® o de alucinbgenos como
laayahuasca. Al respecto, el lider shipibo-konibo Juan Agustin sefala que:

“los protestantes que ingresaron dijeron que todo era satanico. El objetivo era acabar con los chamanes, con
los curanderos. Y, entonces, todos quienes iban a la iglesia evangélica, no podian ya, por mas que se
enfermasen, curarse con las plantas, o con el curandero. Porque ya estabas entrando con las cuestiones
satanicas. Entonces, todo lo chamanico, todo lo medicinal, fue satanizado por la religion protestante.”

Sin embargo, las misiones evangélicas han tenido también otros impactos mas positivos, como
por ejemplo, el desarrollo de los idiomas indigenas a lenguas escritas, el acceso de muchos
ninos y ninas ala educacion, laformacion de lideres, etc.

18 El masato es una bebida de yuca fermentada. Hay dos tipos de masato, el “masato de diario” que se toma todos los dias como
bebida familiar, y el “masato de fiesta”, que se deja fermentar por un tiempo mas largo y que por lo tanto tiene un mayor grado de
contenido alcohdlico.
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3.8. Las organizaciones indigenas modernas

A inicios de la década de 1970, la creciente presion sobre el territorio por parte de la llegada
de colonos, asi como otros problemas que enfrentaban los shipibo-konibo, llevd a que se
organizaran en cuatro grandes asambleas llamadas ani tsinkiti".

La primera tuvo lugar en mayo de 1971, en la comunidad de Santa Rosa de Dinamarca, donde
participaron 150 delegados provenientes de 19 comunidades shipibo-konibo. Esta asamblea se
organizd gracias a la iniciativa de un grupo de lideres y curacas shipibo-konibo. En las reuniones
previas de coordinacion, los lideres shipibo-konibo mostraron su preocupacion ya que el gobierno
militar de entonces podria considerar la reunion como un acto subversivo. Por ello, decidieron
buscar el apoyo del Vicariato de Pucallpa, es decir, de la iglesia catdlica local, a través del
sacerdote canadiense Gaston Villeneuve, quien venia trabajando varios anos con las
comunidades shipibas. La iglesia catélica, ademas, podria apoyar en términos logisticos para
facilitar lamovilidad de los lideres shipibo-konibo de un lugar a otro.

El tema de discusion mas importante en este ani tsinkiti fue la preocupacion por el territorio y los
recursos naturales. Para entonces, aln no existia la ley de comunidades nativas, y los pueblos
indigenas de la amazonia peruana no contaban con ningun mecanismo de proteccion legal para
sus territorios. Los delegados shipibo-konibo se quejaron de las invasiones por parte de colonos, y
la sobre explotacion de sus recursos, sobre todo de la pescayy la tala indiscriminada. Denunciaron
también el maltrato y la explotacion sufrida por parte de los patrones madereros, asi como los
abusos cometidos por los regatones, problemas que se venian dando ya por muchos anos. Al
finalizar el evento, los delegados eligieron a dos jefes maximos, uno responsable de las aldeas
konibo del alto Ucayaliy otro responsable de las aldeas shipibo del bajo Ucayali.

19 Reuniones parallegar a acuerdos del pueblo shipibo-konibo.
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El éxito de este primer ani tsinkiti moderno animé a los lideres shipibo-konibo a organizar otros tres
mas en los siguientes anos. El segundo de ellos tuvo lugar en la comunidad de Puerto Nuevo en
diciembre de 1971. En esta ocasion participaron aproximadamente mil delegados provenientes de
50 comunidades. También se busco la participacion activa de representantes del Estado, logrando
la participacion del general Lednidas Rodriguez, entonces Director Nacional del Sistema Nacional
de Movilizacién Social (SINAMOS)”. El tercer ani tsinkiti tuvo lugar en la comunidad de Porvenir, en
el bajo Ucayali, en abril de 1972; y el cuarto se realizd en la comunidad de San Francisco de
Yarinacocha. A este Ultimo asistié también el general Velasco Alvarado, presidente del Peru.

Otro problema grave que enfrentaban entonces los shipibo-konibo era la falta de documentos de
identidad. En esa época, el principal documento nacional era la Libreta Electoral que se entregaba
a los mayores de edad. Sin embargo, de acuerdo a un censo realizado por SINAMOS en 1977,
solamente 123 personas shipibo-konibo (120 varones y 3 mujeres) contaban con este documento.
Es decir, para entonces, aproximadamente solo el 8% del pueblo shipibo-konibo podia ejercer sus
derechos ciudadanos.

En los siguientes anos, los shipibo-konibo continuaron organizandose. Hacia fines de 1971
crearon la primera asociacion de profesores bilingUes de la Amazonia. Con el apoyo de SINAMOS,
se crearon hacia 1974, tres ligas agrarias: “Juan Santos Atahualpa”, en el alto Ucayali; “Mapo
Revolucion”, en el medio Ucayali; y “Tapon Revolucion”, en el bajo Ucayali. En 1976 se instauro la
primera organizacion de jovenes indigenas, la Agrupacion Juvenil Shipibo, la cual, posteriormente,
inspird a una serie importante de organizaciones juveniles shipibas a lo largo del tiempo. En 1976
crearon el proyecto de produccion y venta de artesanias Maroti Xobo. Posteriormente, en 1978,
fundaron la Organizacion de Desarrollo Shipibo (ORDESH), el Consejo Shipibo y el Frente de
Defensa de las Comunidades Nativas del Ucayali (FREDECONA), que fueron los antecedentes,
junto con la Organizacion de las Comunidades Nativas del Ucayali, creada en 1980, de la
Federacion de Comunidades Nativas del Ucayali (FECONAU), una de las mas importantes
organizaciones histéricas del pueblo shipibo-konibo.

20 EISINAMOS es la institucion del Estado peruano creada por el gobierno militar de Velasco para promover la participacion politica y
social.
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Hacia mediados de la década de 1980, la FECONAU se vio en la necesidad de subdividirse y
descentralizarse para atender mejor a las mas de cien comunidades que estaban afiliadas a lo
largo de su amplio territorio. Asi, en 1986 se cred la Federacion de Comunidades Nativas del
Bajo Ucayali (FECONBU); en 1988, la Organizacion Indigena de la Region de Atalaya (OIRA); en
1992, la Organizacion de Desarrollo de las Comunidades Nativas del Distrito de Tahuania
(ORDECONADIT) y la Organizacion de Desarrollo de las Comunidades Nativas del Distrito de
Iparia (ORDECONADIP). Posteriormente, se crearon la Federacion de Comunidades Nativas de
Iparia (FECONADIP), la Organizacion de Desarrollo Indigena de Masisea (ORDIM), y la Federacion
de Comunidades Nativas del Distrito de Masisea (FECONADIM). Asi, la FECONAU quedo
circunscrita principalmente al distrito de Calleria, en el medio Ucayali.

Con el fin de representar los intereses mas especificos de las comunidades katakaibo, en 1998 se
cre0 laFederacion Nativa de Comunidades Catacaibos (FENACOCA).

Una mencion aparte merece la creacion, en el ano 1993, de la primera Organizacion de Mujeres
Indigenas de la Amazonia Peruana (OMIAP). Como sefala su fundadora, Segundina Cumapa, a
través de OMIAP “[...] hemos capacitado a muchas mujeres. Hemos capacitado a mas de 360
mujeres en temas de organizacion y liderazgo [...], en temas de derechos humanos y de derechos
delamujer.”

Finalmente, en 1999 se cred la Organizacion Regional de Aidesep en Ucayali (ORAU), como
instancia regional que agrupa a varias organizaciones o federaciones locales, y que en muchos
aspectos suplia varios de los roles de articulacion y coordinacion que cumplia FECONAU en sus
inicios. Actualmente, ORAU es la organizacion indigena mas importante en Ucayali.
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3.9. El conflicto armado interno y el narcotrafico

Durante el conflicto armado interno que vivié el Pert entre 1980y 1995, los pueblos shipibo-konibo
y kakataibo fueron afectados por la presencia de Sendero Luminoso y el Movimiento
Revolucionario Tupac Amaru (MRTA). Asi mismo, desde esa misma época se han visto afectados,
sobre todo los kakataibo, por el desplazamiento y expansion del narcotréafico proveniente del valle
delHuallaga.

Como se senala en el Informe Final de la Comision de la Verdad y Reconciliacion (CVR), la principal
zona de control de Sendero Luminoso estuvo en la provincia de Padre Abad, aunque mantenia
también su presencia en otras zonas de Ucayali, principalmente en el distrito de Masisea. En
cuanto al MRTA, su presencia se restringié mas a las zonas urbanas a través de su insercion en
distintas organizaciones de base. Asimismo, la Marina de Guerra del PerU y el Ejército, también se
hicieron presentes en la regiéon y en muchos casos contribuyeron a agudizar la situacion de
violencia que se vivia en Ucayali. Como recuerda el lider shipibo-konibo Juan Agustin, esa época
“era terrible: Sendero Luminoso, MRTA, captando jovenes. Entrando a las comunidades, y
pidiendo: si ustedes no nos dan a sus jovenes, el pueblo va aamanecer muerto.”

Segun la CVR, el MRTA realizé algunas incursiones en las comunidades shipibo-konibo ubicadas
en las quebradas del Caco y Sheshea, en los distritos de Iparia y Tahuania. En estas incursiones
llegaban a las comunidades y pedian a los nativos que se organicen, pero los resultados les
fueron adversos, ya que los shipibo-konibo se oponian. Finalmente, el principal contingente
emerretista en la region fue aniquilado poco después, hacia 1990, en la Boca del Pachitea por
laMarina de Guerra.

En cuanto a Sendero Luminoso, el mismo informe senala que su presencia en Ucayali fue algo
tardia debido a que prefirié fortalecer su presencia y afianzar su dominio en el alto Huallaga. Al
parecer, en un primer momento, los senderistas consideraron a Ucayali como una zona de
descansoy escondite. Sin embargo, debido a su alianza con el narcotréafico, buscaron incrementar
Su presencia en dos momentos: entre los anos 1984-1987 y entre 1988-1992.
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En la primera etapa, entre 1984 y 1987 buscaron asentarse en la provincia de Padre Abad,
afectando mas directamente a los kakataibo. Al respecto, el senor Wilton, kakataibo, recuerda
coémo:

'[...] a la zona de la Aguaytia llegé Sendero Luminoso; llegaron y yo era testigo, cuando era nifio he visto,
llegaron y conversaron con las autoridades. Pero las autoridades fueron muy puntuales y no han aceptado
su propuesta de ellos. Entonces ellos dijeron, si ustedes no quieren, no vamos a obligar. Entonces ellos se
retiraron. Claro que pasaban por ahi, ellos llegaban, y algunas personas mayores les colaboraban con
platano, con yuca, para que coman [...] Ya después de consumir sus alimentos ya se iban a donde tenian
quelir”

La senora Zenaida, de la comunidad kakataibo de Yamino, anade:

'[...] siempre pasaba [Sendero Luminoso] por la comunidad, me acuerdo. Cuando yo era chiquita era bien
dificilaca porla comunidad, por Aguaytia mismo, me acuerdo yo. Pasaba, venia, cuando estabamos porla
chacra, a veces venia por la chacra o por la comunidad. Asi era. ESo siyo mismo me acuerdo, era un caos.
Nos decian para no decirles a los militares, para no decirles nada. A veces cuando venia a la chacra decia
para regalarles pollo, o cocinando luego se iba. A los kakataibo casi no han matado. Amipapa una vez casi
le matan los militares porque estaban en enfrentamiento y mi papa habia ido por alla por Yamino, por un rio
que se llama Guayabal, ahi habia ido. Habia ido a pescar. Y por ahi estaban los terroristas y luego los
militares vienen con helicOptero a matarle a los terroristas y mi papa justo estaba pescando y gracias a Dios
habia un huequito y mi papa se habia escondido ahi'y no pasé nada, no pasé nada. ESo me ha contado mi
papa. Asia nosotros no nos han matado.”

A su vez, don Goyo, de la comunidad de Mariscal Caceres, en su testimonio para la CVR, indicé
que:

'[...] cuando llegaron a Mariscal nos pidieron formar comité como lo hicieron al frente en Bellavista, pero
nosotros no quisimos porque querlamos Vvivir en paz, ser libres como nuestros antepasados. No
queriamos eso de obligarnos a sembrar coca o a querer llevarse a nuestros jovenes.”
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Una vez asentados y con el control del negocio de la droga en Padre Abad, Sendero Luminoso
buscé ampliar su presencia en la provincia de Coronel Portillo, una vez asentados y con el control
del negocio de la droga en Padre Abad, Sendero Luminoso buscé ampliar su presencia en la
provincia de Coronel Portillo a mediados del ano 1989. Sin embargo, al ingresar por el rio Ucayali,
se encontraron con el rechazo de las comunidades shipibo-konibo. Asi, por ejemplo, el sefior
Eloy le cont¢ a la CVR como llegaron a su comunidad, Junin Pablo, en el distrito de Masisea “para
formar comités, pero nuestras autoridades no aceptaron. Al parecer los senderos no entendian
que nosotros éramos diferentes a ellos.”

Y ocurre algo similar en lacomunidad de Caimito, como sefala el Sr. Ancon:

“Cuando nos dijeron para organizar, nosotros les dijimos que para qué, si ya teniamos nuestra propia
organizacion, teniamos nuestro jefe, nuestras autoridades, quizas les podiamos ayudar con alimentos,
pero eso de politicano.”

La negativa de los kakataibo y de los shipibo-konibo a colaborar con Sendero Luminoso llevo
finalmente a que éste desistiera de instalar bases en estas comunidades. Para esta época,
ademas, los senderistas no estaban dispuestos a descubrir un nuevo frente de batalla: ya tenian
bastante con los militares y con los ronderos en otras regiones del pais, y preferian trabajar en esta
region solamente con los pueblos de mestizos con los cuales podian aliarse al narcotrafico.

Finalmente, con el tiempo, Sendero Luminoso y el MRTA fueron derrotados. Sin embargo, la
presencia del narcotrafico alin se mantiene en la region. Asi, el senor Wilton, kakataibo, sefala
como el narcotréfico existia desde antes:

“[...] antes existio cuando era mas nino, mas chibolo, el cultivo de la hoja de coca y los narcotraficantes.
Existia de antes. Yo me acuerdo creo que tenia diez anos, nueve anos, miraba avionetas que pasaban por
la parte del Boquerdn. Antes viviamos nosotros en la Esperanza, pasaban avionetas bajitas que venian de
Colombia paraembarcarla droga... Yo no sabia que eran narcotraficantes, nada por el estilo porque no me
decian nada pues. A medida que voy creciendo me voy dando cuenta que era ese trabajo.”
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L.os relatos de los antepasados

En esta seccion presentamos algunos relatos que se han ido transmitiendo de generacion en
generaciony que forman parte importante de laidentidad y cosmovision shipibo-konibo, kakataibo
eisconahua.

Estos relatos expresan, también, la manera de ver el mundo, la naturaleza, las personas y otros
seres. Hablan de la época de los origenes, asi como del orden del mundo y la relaciéon entre
distintos seres.

Las historias se han ido transmitiendo de generacién en generacion, y actualmente se quieren
compartir también con las generaciones mas jovenes y con personas que Nno pertenecen a
los pueblos shipibo-konibo, kakataibo o isconahua. Es importante recordar que, como todos los
relatos, no pretenden ser la Unica version. Muchas veces existen versiones de estos relatos
en los que aparecen algunas diferencias, dependiendo de los lugares, la época o las personas que
los han contado.

Dentro del conjunto amplio de relatos que existen de estos pueblos, se han seleccionado tres, los
cuales se presentan a continuacion.
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4.1. Relato shipibo-Konibo: Cémo los primeros nifios se conv1rheron en
constelaciones (ReKen bakebo jaskatax wishmabonii)”

La joven embarazada [por Luna, su primo] siquié viviendo con su familia. Pero un dia su bebé le habld
desde el interior de su vientre: “¢Donde esta mi padre? iVamos, vamos a buscarlo! iYo te ensenaré el
camino!”

La joven se puso en marcha, y a medida que caminaba, su hijo la guiaba: “Cuando lleguemos al lugar
donde se cruzan las trochas, deberas sequir la que te indicaran las plumas del guacamayo Kain.”

Siguiendo su camino, ella llegd a la encrucijada sefialada por su hijo, pero habiendo olvidado su
recomendacion, no supo qué direccion tomar: “¢Y ahora, por dénde debo ir?”, prequnté. Pero su hijo
guardo silencio, y la madre empezé a internarse por la trocha que no debia seguir, pues llevaba
directamente a la guarida de Jaguar.

“IAy, desdlichada!!”, exclamd la madre de los jaguares al verla venir: “¢Cémo has hecho para llegar hasta
aqui”? Mis hijos devoran a los humanos. Uno de ellos va a querer que seas su mujer. Te recomiendo, pues,
tener mucho cuidado. no te acerques demasiado a él. Cuando te pida que lo ayudes a librarse de sus
piojos, sus garrapatas y otros bichos, ino le obedezcas! iTienes que saber guardar las distancias!”

Cuando el mayor de los jaguares la vio, al volver de cazar, quiso tomarla por mujer, tal como lo habia dicho
la madre. La invité a comer la carne cruda que acababa de traer, pero la muchacha se negé. Nunca habia
comido nada crudo, y la sola idea le daba asco. La madre, entonces, cociné para ella la presa traida por su
hijo.

Cierto diia, algun tiempo después, Jaguar le dijo a su joven esposa, llegando a su guarida: Ven a sacarme
las garrapatas y los piojos que no dejan de atormentarme.

La incauta joven habia olvidado los consejos de la madre de los jaguares, asi como olvidé el de su hijo. Sin
sentir lamenor desconfianza se acercé a Jaguar, y este la devoré en el acto.

21 Texto tomado, con pequenos recortes y leves cambios, de la seccion “Del poblamiento del cielo, de la tierra y de las aguas”
(Bertrand-Ricoveri 2010: 60-69). El titulo en shipibo-konibo corresponde a la versién que aparece en FUCSHICO (1998: 75-88, 91-
98,101-116, 117-129).
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La Madre Jaguar vio poco después que las entrafias de su fallecida nuera contenian tres huevos. Tres
verdaderos huevos, blancos y suaves como los huevos de la charapa. Los recogié con delicadeza y los
cobijé en una olla llena de algoddn. Cada dia vigilaba atentamente la progresion de la nidada, y en
ausencia de sus hijos les brindaba todos sus cuidados.

Algun tiempo después, los huevos llegaron a eclosionar, y aparecieron tres criaturas: dos ninos idénticos y
una nina. La abuela los cri6 con amor a espaldas de sus hijos. Les ensend a fabricar y a utilizar sus
pequenas cerbatanas y, a medida que crecian, ella les indicaba los parajes donde anidaban las aves,
donde se guarnecian los monos [...] Todo lo que es preciso conocer para sobrevivir en la selva. De
manera que los tres ninos empezaron a volverse expertos en el arte de orientarse y cazar las mas
codiciadas presas.

Un dia que regresaban de una partida de caza, la abuela dijo a los pequenos: “iHijitos, ivengan a sacarme
de encima estos bichos que me molestan!”

Usualmente los chicos cumplian con qusto esta tarea, disparando sobre el cuerpo de su abuela
pequenos dardos con sus diminutas cerbatanas. Anteriormente habian visto cémo su padre adoptivo
envenenaba con curare la punta de las flechas para matar a sus presas; ese dia, pues, ellos hicieron lo
mismo, y mientras Madre Jaguar dormitaba, la flecharon, hiriéndola de muerte.

Mientras agonizaba, un enorme caldero rebosante de agua se calentaba sobre el fogdn. Los ninos
descuartizaron a la abuela Jaguary pusieron a hervir los pedazos, dejando de lado su sexo, que fijaron con
un dardo sobre el tronco de un arbol. [...] Luego, los ninos se transformaron en pajaros, y temiendo las
represalias se escondieron entre el espeso follaje de los arboles con el fin de escapar de la ferocidad de la
familia Jaguar.

Cuando los hijos regresaron de sus correrias, el caldero hervia a fuego lento, dejando escapar un olor a
cocina: “iMadre! {éMadre, donde estas?”, gritaron.

Fue entonces que el sexo materno se puso a golpear el tronco en que estaba clavado.

Las fieras hambrientas, atraidas por el aroma, y pensando que su madre estaba ocupada en cortar lena se
dedicaron a devorar el contenido del caldero.

“e

Los pajaros surgieron sobre sus cabezas, piando en son de burla: “‘Kio, kio, kio, se estan comiendo a su

madre, ‘Kio, kio, kio’, ise estan comiendo a sumadre!”
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“IEsos malditos nirios nos han hecho caer en su trampal, rugieron las fieras cuando vieron aparecer el
craneo de sumadre en el caldero semivacio. iEsos malditos nifios!”

Y se lanzaron a perseguir a esos pajaros de mal agtero. Sin embargo, ni sus cerbatanas ni sus flechas
pudieron alcanzarlos, tan agiles eran para esquivar los proyectiles. Mas tarde los tres nifios recobraron su
apariencia humana, pero los jaguares no cesaban de buscarlos.

Dias después, uno de los felinos les dio alcance, pero sin reconocerlos. Estaban sentados en el suelo con
las piernas abiertas y una piedra en cada mano.

“¢Qué hacen?, (A qué estan jugando?’, les pregunté Jaguar.
“Tratamos de atrapar nuestro pene entre estas dos piedras, le respondieron. iPero no es facil!”

‘Déjenme probar a mi”, dijjo Jaguar, feliz de mostrar sus habilidades, mientras los nifnos se refan
socarronamente de la farsa.

De un solo y violento golpe Jaguar se triturd el pene, y murié dando alaridos de dolor. Pero los nifios no se
entretuvieron mas. Sabian que los hermanos jaguares les seguian los pasos, y se alejaron cada dia mas
del cubil de las fieras.

A lo largo de sus desplazamientos construian trampas destinadas a sus perseguidores, excavando
profundos huecos que camuflaban con ramajes.

Aparecié un sequndo jaguar, que sin reconocerlos, al igual que el primero, se acerco a prequntarles:
“¢No habran visto pasar a unos nifios huyendo?”

“No, no”, respondieron los pequerios, ‘no hemos visto a nadie. Estamos demasiado ocupados en jugar.”
“¢Yaqué estan jugando?”, prequnté Jaguar.

"Asaltar, a ver quién puede saltar lo mas lejos posible”, respondieron.
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“Yo también quiero probar’, dijjo Jaguar, deseoso de provocar admiracién por la amplitud y flexibilidad de
Sus prodigiosos saltos.

Fue entonces que los dos chicos lo atrajeron hacia la trampa mas profunda, y alli se precipité Jaguar, que
se vio prisionero, y le tocé el turno de morir.

Los tres nifios reanudaron su marcha, satisfechos.

Por el camino, en la ribera del rio, Tapir, un anciano, construia una canoa bajo la sombra de un guayabo.
Sedientos, los nifios se treparon al arbol, y mientras recogian las frutas, Tapir les gritd: ‘Alcancenme
algunas guayabas, yo también tengo sed, y mucho calor.”

Tu sabes que el tapir goza comiendo esas frutas; pero los jévenes se burlaron de él, y sin ningun respeto le
arrojaron frutos verdes y trozos de corteza. El viejo se puso a refunfunar, pues siempre habia tenido un
cuidado especial con ese arbol. Y como era algo brujo, transformé el guayabo en una lupuna que crecié
hasta tornarse en el arbol mas inmenso y majestuoso de los alrededores.

Alverse en las alturas, entre ramas y hojas, los tres ninos no sabian qué hacer para bajar de ahi. Entonces,
durante seis dias los tres meditaron juntos en la manera mas practica de alcanzar nuevamente la tierra.
Finalmente, el hermano mayor, y el mas astuto de los tres encontré la solucion:

“Yamos a cambiar de apariencia, dijo a sus companeros. Tomemos la forma de hormigas. Yo me
transformaré en Puca-curo (Je). *

“Yyo seré isula (Bona)”, respondié el sequndo.
“Yo quiero sertijereta (Mawis)”, dijo la nina.

“Convertida en una tijereta te vas a cansar antes de llegar al suelo, ¢por qué no escoges transformarte en
hormiga (Onan)?”, le aconsejé su hermano mayor.

“iNo, no y no! iQuiero ser una tijereta y de ninguna manera hormiga!”, insistié la chiquilla. Y los tres se
convirtieron en lo que habian elegido.
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En ese preciso instante, el mayor de los hermanos se instald en una hoja y empezé a mordisquear con
ahinco el tallo que la unia a la rama, hasta desprenderia y bajar dando vueltas al compas del aire hasta
alcanzarel suelo.

Mientras tanto, menos astutos, su hermanoy su hermana caminaban lentamente a lo largo del tronco de la
lupuna. Cuando por fin tocaron tierra, el menor se sentia cansadisimo, pero la nina, Pera, yacia semidifunta
al pie del arbol.

“Te lo habia advertido”, le dijo su hermano, me hubieras hecho caso. Y ahora, “¢codmo vamos a hacer para
encontrara Tapir?, itenemos que vengarnos porlas molestias que nos ha ocasionado!”

Pero Tapir se habia largado. Entonces, el mayor de los hermanos se puso a observar el suelo para tratar de
rastrear los pasos del anciano.

Ha pasado por aca, ya localicé su pista, exclamé el chiquillo; y avanzando lentamente, proseguia su
blsqueda con mucha atencion.

Asi, pues, avanzaba el nifo, y ante cada una de las senales dejadas, cada planta aplastada, cada pedazo
de excremento descubierto, podia decir en qué momento habia pasado por ahi Tapir: hace tres dlias, hace
dos dias, ihace una hora!

Por fin, encontré rastros nitidos de un trajinar pesado, grandes huellas de patas, y un pedazo de
excremento, tres evidencias que senalaban el paso reciente de Tapir:

‘Debe estar apenas a unos veinte metros”, susurré a sus hermanos. ‘Acerquémonos en silencio”.
Dieron los ultimos pasos y contemplaron a Tapir, que apaciblemente acostado hacia la siesta al pie de una
mata de achiote.

“Shhh. No hay que despertarlo. Pensemos juntos en lo que vamos a hacer”.

Entonces, el mayor decidié volver a tomar la forma de Puca-curo (Je) y pidid a su hermano menor que se
convirtiera en isula (Bona), como antes.

“¢Yyo, yyo?”, selamentaba la pequena Pera, “¢qué debo hacer?”
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“Transférmate también’”, le dijo con impaciencia su hermano, “puedes volver a ser tijereta. Pero, sobre
todo, no hagas nada. iDéjanos trabajar!”

Los tres se acercaron para trepar sobre Tapir. Cada uno de los nifos sabia muy bien lo que debia hacer una
vez que estuvieran encima del anciano dormido: picary morder con aplicacién, como es debido.

Pero, ay, la nina volvié a desobedecer, y tratando de emular a su hermano picé por descuido, antes de
tiempo, a Tapir en el trasero. Despertado brutalmente, este partio a la carrera [...] Afortunadamente, los
muchachos ya se encontraban instalados sobre el lomo y mientras la isula le clavaba su terrible aguijon,
Puca-curo, la ponzonosa hormiguita, se abria paso a través de su ano.

Camind y camind hasta llegar al corazon, y lo cercend cuidadosamente. iLo mismo, hizo lo mismo! Tal y
como habia hecho con la hoja, la hormiga le corté el corazén. Herido de muerte, Tapir se desplomé
pesadamente.

“Traten de sacarme de aqui, rapido”, gritd Puca-curo a sus hermanos desde el interior de Tapir, “me estoy
muriendo de caloraca adentro”.

Los otros dos pusieron manos a la obra, y cuando el mayor fue rescatado acordaron eviscerar a su
enemigo, hacerlo pedazos cocinarlo y comérselo|[...]

Y ahora, {qué vamos a hacer?, (como vamos a encontrar a nuestro padre?, {dénde esta?”, prequntd
Pera.

“Por alla”, replicéd el mayor sehalando al cielo. “Estéa todavia lejos. Para llegar a él aun nos falta recorrer un
extenso camino. En primer lugar, debemos encontrar la manera de atravesar esta inmensa laguna.”

“¢Y como vamos a lograrlo, cémo vamos a lograrlo?, se lamentaba la hermanita.”

“Vamos a preguntarle al Gran Caiman Negro (Kapé), si acepta ayudarnos a pasar a la otra orilla,” replicé el
hermano mayor.
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El abuelo aceptd de buena gana recibirlos sobre su lomo y trasladarlos hasta la otra playa. Pero por el
camino, suibitamente atacado de cdlico, el viejo se puso a tirarse pedos, tan frecuentes, tronadores y
hediondos que los tres aterrorizados nifios temian ser precipitados a la oscuridad de las aguas en cada
sacudida.

“Transformémonos, gritd el mayor. Para terminar de atravesar el lago volvamonos pajaros. iYo seré el colibri
(pino)!”

“Yo también, yo también seré colibri”, respondio el hermano menor.

Y en el acto los dos nifios se transformaron y salieron volando. Cuando vio partir a sus hermanos, Pera se
dijo: "Yo no quiero ser colibri, voy a ser panguana (koma)”. Y transformandose también, se echd a volar
para darles alcance.

Entretanto, los dos muchachos habian llegado a su destino y la esperaban con impaciencia en la playa.
Pero su hermana se encontraba aun lejos de la orilla, y ya estaba agotada. Tanto, que cayé en picada a las
aguas del lago, donde el Gran Caiman, feliz de su buena suerte, la agarrd por una pierna con sus enormes
faucesy se latragé de un solo bocado.

“¢Qué hacerahora para recuperar a nuestra hermana?”, se preguntaron los dos nifios, entre confundidos y
furiosos. “¢Y sipidiéramos ayuda al Perezoso (Ponsen)?”

Perezoso les presté primero una tinaja gigantesca, a fin de llenarla con las aguas del lago y vaciarlo, pero
eso no fue suficiente. Probaron entonces hacerlo con su lanza. Perezoso la clavd profundamente en el
lecho, y progresivamente el forado absorbia en abundancia toda el agua. Asi desecaron el lago y
ensequida se pusieron a buscar a la pequena Pera, llamandola: “Pera, Pera”[...]

Jo”, respondio su hermana desde el vientre del Caiman, quien dormitaba entre el fango, ahito.

Era preciso actuar con celeridad, porque el lago habia sido desaguado sélo por breves momentos. Se
dieron, pues, prisa en capturar al Gran Caiman. Lo mataron y destazaron répidamente, y juntaron las
diversas partes del cuerpo de su hermana que encontraron en el vientre del lagarto.

Pero no pudieron encontrar la pierna [...] y como no se podian demorar mas, porque las aguas del lago
empezaban a subir, Se tuvo que renunciar a encontrar la pierna de Pera, y asi fue como esta se vio con una
solapierna.
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El viaje continud. Los tres nifios llegaron finalmente a un lugar donde la cana brava (tawa) crece con
profusion. Cortaron muchisimas, hasta terminar por completo con los canaverales. Luego, apuntando al
cielo con sus cerbatanas, empezaron a soltar sus flechas. Las disparaban una tras otra, de manera que
cada una de ellas se clavaba sucesivamente en la base de la anterior, y trazaba una especie de senda
transitable. Cuando terminaron su faena, pidieron ayuda a todos los animales capaces de hacer huecos, la
lagartija, las termitas, el tatu. Llamaron a todos los que saben excavar. Es asi como, siguiendo la linea
trazada por las flechas, fue abierto hasta el final, el camino que llevaba al cielo.

Allé arriba subieron el tat’”, el jaguar, el venado, el escorpién. Todas las especies de animales que viven en
la selva tomaron el mismo camino. Se dice incluso que, por la prisa que llevaban, algunas mujeres
olvidaron sus canastas en el suelo, y que estas se convirtieron en tatus.

Fue asicomo los tres nifos terminaron por reunirse con su padre, Luna.

Se dice que los ninos se volvieron estrellas: Wishti ani, es la gran estrella del alba, y la otra Wishmabo. Eso
en cuanto a los ninos. Pera, la obstinada, es Kishioma, la que solo tiene una pierna.

Los Gemelos, Pera, la balsa, la mandibula del lagarto, el tatu, el jaguar, el venado, todos ellos y muchos
otros eran antiguamente otra suerte de cosas y de gentes que poblaban nuestra tierra. Convertidos en
estrellas, constituyeron desde entonces el pueblo de la ‘Gente de Arriba’.

Eso es. Se dice que todo aquello fue obra de los hijos de Luna. Y eso es todo lo que sé. Lo que a mi me han
contado, yo lo he vuelto a contar.

22 Armadillo gigante.
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4.2. Relato Kakataibo: La guerra de los animales (Xon-ena, Kana-ena
in-papa mésénu céiurua bana)”

Poco después de la creacion del mundo, en aquellos tiempos, los guacamayos [y los otros animales]
tenian todavia la forma de hombres. Como hombres vivian los pajaros [y los otros animales] con sus arcos
y flechas. Pero, les faltaban las chacras. No tenian, pues, ni yuca ni platanos. Por eso tenian que
alimentarse con frutas del monte.

Cuando llegaba entonces el tiempo en que ellos ya querian convertirse fisicamente en estos animales que
conocemos actualmente, se dirigieron al primer hombre [Irakucha] y le pidieron: “iMandanos algunas
semillas! iMandanos palitos de yuca y machiques de platanos para sembrar! Ya vivimos demasiado
tiempo hambrientos. Ahora queremos cortar una chacray plantar [...] Ya estamos sufriendo hambre desde
hace mucho tiempo. Por eso queremos ahora plantar platanos, yuca y cana de azucar. iRegalanos
entonces algunas semillas, Paisano! Nosotros no tenemos chacras, pues. Por eso no podemos comer
yuca.”

Cuando ellos le pidieron asi, Irakucha les mandé algunas de sus semillas, palitos de yuca y machiques de
platanos, pero, antes de mandarselos, los quemo en su candela [malograndolos asi].

Cuando los animales se dieron cuenta que Irakucha les habia mandado semillas que no servian para
nada, se enojarony se juntaron todos para atacary matarlo.

En los preparativos de su ataque querian enderezar sus flechas. Pero no tenian candela para calentarlas. El
loro chérésé se ofrecid entonces a robar el fuego del Irakucha. Se fue hacia donde el Irakucha y llegando
alla se sent¢ al lado de la candela. Se sentd inclinado muy cerca a la candela y gritaba como de pena:
“[Ché-6-8-sé, ché-é-é-sé!”. Entonces le dijo Irakucha: “isiéntate mas alla! No te acerques tanto a la
candela.” Pero chérése no le hacia caso inclinandose atn mas hacia la candela, gritando: “iChé-é-é-sé!”

Entonces, en un momento oportuno, agarré chérésé una rama ardiente de la candela del Irakuchay con la
rama en su boca, volaba hacia donde le esperaban los otros animales. “iLes traigo la candela!” gritaba.

23 Textotomado dellibro de relatos recopilados por Erwin Frank et al. (1993: 69-72) con pequenas modificaciones.
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“iBotala, bétala!” respondieron los otros. Pero chérésé ya tenia esta rama ardiente demasiado tiempo en
su pico, y se lo quema. [Por esto tienen los loros su pico un tanto curvado.] “iMe he quemado mi pico!”,
dijo después de entregar la candela a los otros animales.

Entonces enderezaron sus flechas sobre la candela robada, en preparacion de su ataque al Irakucha.
Después cavaron un tunel para acercarse a la casa de Irakucha sin que éste se diera cuenta, y cuando
llegaron alla, salieron de su tunel, se echaron sobre Irakuchay lo mataron.

Eso lo hicieron porque ya tenian ganas de cambiar su apariencia fisica y empezar su vida como animales,
porque (aunque con cuerpos de hombres) no lo eran verdaderamente. Por eso no solamente mataron al
Irakucha para robarle sus productos de la chacra, sino lo comieron y chuparon su sangre. Por su deseo de
volar hacia los topes de los grandes arboles y vivir su vida propia alla, mataron las aves y otros animales a
Irakucha.

Entonces se pintaron los guacamayos rojos su cuerpo con la sangre de Irakucha, mientras que las
palomas y punchalas se pintaron solamente sus pies. Panguana se pintd con la ceniza de los huesos del
Irakucha, mientras el tucan se robd su cuchillo de paca (que se convirtié después en el pico tremendo de
este animal). La carachupa se llevd unos pedazos de una batea, los cuales se transformaron después en
sus tremendas unas y el anuje se llevd un pedazo de un arco quebrado del Irakucha que se convirtio
después en su columna vertebral.

Todos los animales se pintaban con la sangre del Irakucha o se llevaban algunas de sus cosas, por las
cuales hoy se caracterizan y se distinguen de los demas.

El paujil se llevé una concha del adorno del Irakucha que trae en la actualidad sobre su pico. Los tucanes y
pinchas se llevaron los picos de las flechas, los cuales se transformaron después en sus picos
puntiagudos y el pahua se pintd con una pintura blanca que el Irakucha tenia en su casa.

Los animales mataron a lIrakucha y se lo comieron, pintandose con su sangre y llevandose sus
posesiones. Por eso se convirtieron sus cuerpos en las formas bajo las cuales los conocemos
actualmente. A las aves les crecian sus plumas y volaron hacia los topes de los arboles altos. Los tucanes,
paucares, guacamayos y palomas, todos ellos volaron hacia arriba para vivir en los altos arboles.
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4.3. Relato isconahua: El paucar del arbol del mani**

Hanebo era un chaman. El tomaba tabaco y cantaba. Cantaba con los espiritus del bosque. “Chori”,
enrollaba el tabaco y asi lo tomaba. Habia tomado tabaco para ver al paucar, el gran paucar del arbol de
manli. El paucar ya habia puesto sus crias, las que colgaban del arbol. Hanebo queria ir a ver al paucar para
pedirle su mani, asi que le contd a su familia lo que habia visto. “¢Es verdad, papa?’, le prequnté su hifo.
“No me mientas”, decia. Hanebo y su familia se fueron a buscar al paucar que habia visto cuando tomd
tabaco. Llevo farina para comer en el camino. También alisté arcos en una canasta que llevaba. Cuando
anochecia, tomaba tabaco. ‘Mira, papa. Mira, papa”, le insistia su hijo. Hanebo veia a través del tabaco
que el paucar estaba cerca. Pronto lo encontrarian. Levantandose, otra vez fueron. El hijo insistia porque
pensaba que todavia estaban muy lejos. “Esta verdaderamente cerca’, le respondia la mama.

“Tokoro”. Ya se escuchaba al paucar. Hanebo hizo esperar a su familia mientras €l iba a ver primero
al paucar. Como Hanebo era viejo, iba yendo despacio. Uno de sus hijos, el que estaba ansioso por llegar,
no espero. Quiso ver las crias del paucar. Se acercé al gran arbol del mani'y cogié sus ramas. Les
prendié fuego.

Cuando el paucar lo vio, se molestd. “iWetsisketere!”, el paucar hizo apagar todo el fuego. “iTsitseketere!
iAshpeketere!”, gritd el paucar. Sus plumas salieron disparadas, tal cual flechas, hacia el hijo de Hanebo y
lo mataron. Las plumas caian como lluvia.

Hanebo y su esposa lloraron a su hijo muerto, que habia sido flechado por el paucar. Hanebo hablé con
el paucar, pero este estaba molesto. Seguia gritando mientras disparaba sus plumas: “iTsitseketere!”
“IAshpaketere!”. El paucar estaba muy molesto.

“Yo he venido a ver. No me hagas nada’, le dijo Hanebo. “Quiero tu alimento. Mani blanco”.

“No me hagas nada, amansémonos ambos”, le pidid al paucar. Los dos se calmaron y el paucar se quedé
mansito. “Vamos’, Hanebo dirigié a la gente que venia con él hacia el arbol del mani.

24 Estaversion fue narrada por Pibia Awin en el marco del Proyecto de Documentacién de la Lengua Isconahua, coordinado por la Tufts
University y la Pontificia Universidad Catoélica del Peru, con el financiamiento de la National Science Fundation.
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El paucar les explicé los tipos de mani. “Ese mani también era medicina. Rojo era normal pero verde no se
comia. Este es weshta tama, mani rojo. Este es heoh tama, mani blanco. Otra variedad es asi, arrugadito”.
El paucar ensend a sembrar el mani. “Después de sembrar, cosechas el mani'y haces tu chicha de manf”,
dijo el paucar. Los hombres sembrarian el mani'y las mujeres harian chicha. Pero al sembrar no crecia
nada. Entonces hamaquearon y después si crecié el mani. Estaba grande y lo cosecharon para la chicha.
Elpaucar les dijo “cuando crezca invita a toda tu familia, no les mezquines”.

Es asique soy del pueblo del paucar. Yo soy legitima del pueblo isconahua.
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Los estilos de vida en la actualidad

5.1. Viviendo en la ciudad

Actualmente, un numero creciente de familias shipibo-konibo, kakataibo e isconahua viven en las
ciudades. La mayor parte de ellas lo hace en la ciudad de Pucallpa, sobre todo en el distrito de
Yarinacocha, debido a la cercania con sus comunidades de origen. No hay que olvidar, ademas,
que la ciudad de Pucallpa se encuentra a las orillas del rio Ucayali, en el corazén mismo del
territorio ancestral del pueblo shipibo-konibo. Pero también hay familias shipibo-konibo, kakataibo
e isconahua viviendo en otras ciudades del pais, tan diversas como Iquitos, Puerto Maldonado,
Tingo Maria, La Merced, Cusco, Ica, y Lima.

Las razones para migrar a la ciudad son abundantes y variadas. En algunos casos se trata de
tener un mejor acceso a la educacion, sobre todo a la educacion superior. En otros casos, se
buscatrabajoy formas de obtencion de recursos monetarios. Las mujeres artesanas, por ejemplo,
suelen viajar a las ciudades para vender sus productos. Asimismo, en algunos casos se trata de
migraciones temporales, mientras que en otros, la permanencia en la ciudad se extiende por
periodos mas largos de tiempo.

Algunas personas creen que la vida en la ciudad va a significar la pérdida total de su culturay sus
costumbres. Sin embargo, en la practica, solo se dan algunos cambios, ya que la mayoria
mantiene y reinventa de manera creativa su propia cultura, tal como se puede apreciar, por
ejemplo, con las bandas de cumbia masha.



- Fiesta con grupo de cumbia shipibo-konibo.
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Este es el caso también del sefor Sanken Mano, chaman shipibo-konibo, quien tiene familiares
que viven en las comunidades de Santa Rosita de Abujao y Yarinacocha, en Ucayali, pero también
tiene familiares viviendo en Cantagallo, en Lima. El sentia que las creencias comunes entre los
jévenes de su generacion ya no eran compartidas por los jévenes de hoy, como por ejemplo, en lo
referido a la accion de los seres protectores o duefos espirituales de las plantas. Sin embargo, él
mismo acompand innumerables sesiones chamanicas de curacion en Cantagallo, solo o en
compania de otros chamanes. La visita y retorno periédico de chamanes a Cantagallo es muy
frecuentey se alterna con viajes y visitas para sesiones chamanicas a otras ciudades como Cusco,
lquitos o Lima.

Un aspecto importante de la presencia de los shipibos-konibo en las ciudades ha sido la creacion
de “espacios interculturales”, como los de Nuevo San Juan y Bena Jema, en Pucallpa; Soibiri y
Bena Jema Il en Tingo Maria, o Cantagallo en Lima. En todos estos lugares, las familias shipibo-
konibo se han organizado, han establecido sus escuelas interculturales bilingues, y desarrollan
diversas actividades en comun.

Estas comunidades también se convierten en un espacio de didlogo intercultural con la sociedad
mestiza peruanay con las autoridades. Numerosos jovenes, escolares y universitarios, se acercan
a estas comunidades para aprender mas sobre las costumbres y tradiciones de los pueblos
amazonicos. En este sentido, son una especie de “embajadores” de los pueblos amazdnicos en
las grandes ciudades. Asi, estas comunidades ofrecen distintos productos culturales para los
habitantes de la ciudad y para los turistas, como por ejemplo, artesanias, sesiones chamanicas,
pinturas y musica.

Pero también, al igual que otros habitantes de sectores urbanos marginales, la poblacion shipibo-
konibo urbana presenta altos niveles de pobreza y tiene necesidades urgentes que resolver.
Muchas de sus casas son precarias, y con frecuencia no tienen acceso a servicios de agua,
desague, electricidad, o de salud.
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En la actualidad, algunas de las familias shipibo-konibo que se trasladaron desde la region de
Ucayali hasta la zona de Cantagallo, en el distrito limeno del Rimac, se encuentran organizadas en
tres asociaciones: Asociacion de Vivienda Shipibos en Lima (AVSHIL), Asociacion Comunidad
Urbano Shipibo-Konibo de Lima Metropolitana (ACUSHIKOLM) y Asociacion de Artesanos
Shipibos Residentes en Lima Pro-Vivienda (ASHIREL).

Segun el XI Censo de Poblacion y VI de Vivienda (INEI, 2007), se sabe que 141 personas tienen
como lengua materna el shipibo-konibo en el distrito del Rimac. Sin embargo, en Cantagallo no se
cuenta con informacion actualizada sobre la identificacion de la poblacion indigena de acuerdo
con los criterios objetivos y subjetivo que desarrolla el Convenio N° 169 de la Organizacion
Internacional del Trabajo (OIT).

De otro lado, en noviembre del 2016 se origind un incendio en Cantagallo, el cual dej6 a una gran
cantidad de familias damnificadas, dentro de las cuales se encontraba la poblacion shipibo-
konibo. Asimismo, cabe mencionar que la situacion actual de la poblacién que vive en Cantagallo
también se ve afectada por la alta contaminacion del rio Rimac.

El 16 de diciembre del 2016, en el marco de su visita a Cantagallo, el presidente de la Republica,
Pedro Pablo Kuczynski, anuncidé que la poblacion shipibo-konibo no sera desalojada de esta
zona, y que el Gobierno se encargara de construir casas antisismicas de material noble y calles
pavimentadas. Asimismo, indicé que se les brindaran servicios de luz, agua, desagUe y seguridad;
asicomo titulos de propiedad.
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5.2. El acceso a la educacién

A partir de 1930 el Estado peruano comenzé a preocuparse recién por la educacion de los ninos y
ninas amazonicos. Asi, por ejemplo, propuso un plan especial de educacion para los ninos
indigenas y creo la Direccion de Educacion Indigena en el Ministerio de Educacion. En 1941, se
promulgd la Ley Organica de Educacion Publica (Ley N° 9359), cuyo articulo 130 indicaba que:
“[...] los indigenas de las selvas orientales seran incorporados a la civilizacion por medio de
escuelas ambulantes e internados sujetos a planes especiales”. Sin embargo, es recién con la
llegada del Instituto Linguistico de Verano (ILV) a mediados del siglo XX que se ampli¢ la cobertura
educativa paralaninezy juventud shipibo-konibo y kakataibo.

Actualmente existen aproximadamente 280 escuelas interculturales bilingles en comunidades
shipibo-konibo y unas 15 en comunidades kakataibo. En el caso de los nifios isconahua, éstos
tienen acceso a la educacion, principalmente, a través de las escuelas ubicadas en las
comunidades de Calleriay Chachibai. En estas comunidades solamente existen escuelas shipibo-
konibo vy, por lo tanto, los nifios isconahua se ven forzados a aprender en shipibo-konibo y no en
isconahua. En muchos casos, esto no supone un problema grave, ya que muchas de las familias
estan constituidas a partir de matrimonios entre shipibo-konibos e isconahuas.

En la Ultima década, el nimero de jovenes shipibo-konibo, kakataibo e isconahua que quieren
seguir estudios superiores se haincrementado exponencialmente. Para ello, la mayoria de familias
se inclinan a que sus hijos estudien en la ciudad de Pucallpa, ya sea en institutos técnicos, en el
Instituto Pedagdgico BilingUe de Yarinacocha, en la Universidad Nacional del Ucayali (UNU) oenla
Universidad Intercultural de la Amazonia Peruana (UNIA). Resulta importante mencionar que la
UNIA fue creada por iniciativa de lideres shipibo-konibo de Ucayali. Sin embargo, debido a un mal
manejo por parte de las autoridades de esta universidad, el rol que cumplen las organizaciones y
representantes indigenas en la universidad ha sido menoscabado y ha terminado practicamente
desapareciendo. Desde su fundacion, ademas, la UNIA ha sido duramente criticada por los y las
estudiantes indigenas, quienes en muchas ocasiones han sufrido racismo y discriminacion.



Nuestros pueblos indigenas N°3

En los Ultimos anos, la implementacion del programa Beca 18, sin embargo, ha abierto mas
posibilidades de estudio paralosy las jovenes de estos pueblos, incluso entre los isconahuas. Asi,
en los Ultimos anos, dos jévenes isconahua han comenzado sus estudios universitarios y técnicos
en la ciudad de Lima. Lamentablemente, distintos factores, como el nivel de exigencia, la vida en
una ciudad tan grande y agresiva como Lima, la lejanfa de sus familiares y la diferencia en las
costumbres, dificultan el desempeno de estos estudiantes, y muchos de ellos terminan perdiendo
labeca de estudios, y regresando a sus comunidades con un sentimiento fuerte de fracaso.
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Segun los datos del Censo de Comunidades Nativas del Instituto Nacional de Estadistica e
Informatica (INEI) del 2007, los kakataibo muestran una mayor tasa de analfabetismo (16.1%)
que los shipibo-konibo (9.2 %). El analfabetismo, ademas, afecta mas a las mujeres: 26.7% en el
caso kakataibo y 13.4% en el caso shipibo-konibo; mientras que en el caso de los hombres se
reduce a 8.4% para los kakataibo y 5.4% para los shipibo-konibo. Para los isconahua, el censo del
2007 no brinda ninguna informacion. En ambos casos, tanto shipibo-konibos como kakataibos se
encuentran mejor que el promedio de los pueblos amazoénicos que es de 19.4% en total, 11.8%
paralosvaronesy 28.1% para las mujeres.

Grafico N° 1: % de poblacién analfabeta de 15 afios y mas de edad, por pueblo indigena y género
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Elaboracién propia a partir de los datos del Resumen Ejecutivo sobre los resultados definitivos del
Il Censo de Comunidades Indigenas de la Amazonia Peruana. INEI, 2007.
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En relacion al nivel educativo alcanzado, el mismo censo de 2007 presenta los siguientes

resultados:

Grafico N° 2: Poblacion de 15 afios y mas de edad por nivel educativo alcanzado
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Elaboraciéon propia a partir de los datos del Resumen Ejecutivo sobre los resultados
definitivos del Il Censo de Comunidades Indigenas de la Amazonia Peruana. INEI, 2007.
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Como se puede apreciar en el cuadro anterior, el pueblo shipibo-konibo muestra niveles mayores
de escolaridad tanto a nivel de la secundaria como de la educacion superior no universitaria,
incluso por encima del promedio para los pueblos amazoénicos. En el caso kakataibo, la mayoria
de adultos cuenta con primaria completa, mientras que los que han concluido ya secundaria
y estudios superiores no universitarios se hallan por debajo del promedio. Sin embargo,
el porcentaje de adultos kakataibo con estudios superiores universitarios se encuentra por
encima del promedio. Para los isconahua, nuevamente, no se cuenta con informacion en el censo
del 2007.



+ Acceso al servicio de internet.



Nuestros pueblos indigenas N°3

5.3. El acceso a servicios de salud

La mayoria de personas shipibo-konibo, kakataibo e isconahua acceden al servicio de salud
mediante las postas que se ubican en las comunidades nativas. Sin embargo, esto no significa que
todas las comunidades cuenten con postas médicas o que éstas funcionen adecuadamente, ni
mucho menos que se brinde un servicio de salud intercultural.

Cuadro N° 1: % de habitantes que cuentan con algun tipo de seguro de salud, por pueblo indigena y género

Pueblo indigena Total % Hombres % Mujeres %
Shipibo-konibo 13581 60.3 57.6 63.3
Kakataibo 985 52.4 47.4 58.5
Total 14566

Fuente: Resumen Ejecutivo sobre los resultados definitivos del Il Censo de Comunidades Indigenas de la Amazonia Peruana. INEI, 2007.
Elaboracién: Viceministerio de Interculturalidad.

En relacion al acceso a un seguro de salud, segun el censo del 2007, el pueblo shipibo-konibo
registrala poblacion indigena con un mayor porcentaje de cobertura entre los pueblos con mas de
10 mil habitantes, llegando a 60.3%. En términos de género, tanto los varones como las mujeres
shipibo-konibo, también ocupan el primer lugar, con 63.3% en el caso de las mujeres y 57.6% en el
delosvarones. En el caso del pueblo kakataibo, el 52.4% tiene un seguro médico, y en términos de
género, el 58.5% de las mujeres kakataibo lo tienen, mientras que en el caso de los varones es el
47.4%. En la gran mayoria de estos casos se trata del acceso al Seguro Integral de Salud (SIS).
Nuevamente, no hay informacion para el caso isconahua.

El hecho de que los y las shipibo-konibo se encuentren ubicados por encima del promedio
amazonico no implica un servicio de salud de calidad. En general, la mayoria de pueblos
amazonicos enfrenta una baja cobertura de seguridad, a la que se suman las deficiencias en la
cobertura, la calidad y la pertinencia cultural en los servicios de salud en la mayoria de nuestras
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comunidades. Como sefalan Correa y Roopnaraine (2013), el principal reto para el Estado
consiste entonces, no solo en mejorar la cobertura y calidad de los servicios disponibles, sino
sobre todo, en capacitar a los proveedores de salud desde un enfoque intercultural para evitar
valoraciones negativas sobre los modos de vida indigenas, asi como la reproduccion de actitudes
paternalistas y practicas que suelen interferir con la autonomia de las personas.

Respecto alos PIACI, cabe mencionar que desde el 2007 se cuenta con una Norma Técnica para
la atencion de esta poblacion. Sin embargo, esta no ha tenido la difusion por parte del Ministerio de
Salud (MINSA), quienes tampoco han capacitado adecuadamente al personal de las regiones
vinculadas alos PIACI.

Por su parte, el Viceministerio de Interculturalidad (VMI) ha impulsado diversas reuniones con
instituciones que trabajan el tema tanto a nivel nacional como internacional. Ademas, promueve
acciones a nivel regional y desarrolla visitas a las Reservas Territoriales Indigenas para desarrollar
algunas acciones afavor de lasalud y vidade los PIACI.

Asimismo, a nivel regional, el Gobierno Regional de Ucayali (GOREU) a través de su Mesa de
Trabajo para la proteccion de los PIACI, ha elaborado el Plan de Proteccion para estos pueblos
en Ucayali.

Sin embargo, segun IBC (2016), todavia se presentan problemas en torno a las coberturas de
vacunaciony las enfermedades infecciosas, ya que en los establecimientos cercanos ala Reserva
Indigena Isconahua, las coberturas de vacunacion todavia son muy bajas (10- 60%). Asimismo, en
los distritos de Calleriay Masisea, donde se ubica esta reserva, hay riesgo de brotes epidémicos,
de infecciones respiratorias agudas, diarrea, dengue, y ya se registran desde hace varios anos
casos de tuberculosis y de infecciones de transmision sexual como hepatitis B, gonorrea y VIH.
Otro problema es que los establecimientos de salud cercanos a la Reserva Indigena Isconahua
no cuentan con el equipamiento basico, ni con el personal o las competencias interculturales
y técnicas suficientes para atender alguna emergencia que se presentara en las comunidades o
con los indigenas en aislamiento.
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9.4. El acceso a servicios basicos: electricidad, agua y desagiie

Ademas de las dificiles condiciones de acceso a los servicios de educacion y salud que acentdan
la situacion de exclusion y marginacion de los pueblos amazoénicos, se encuentran las dificultades
y el poco acceso a servicios basicos, como saneamientoy luz eléctrica.

A pesarde los avances logrados en la lucha contra la pobreza en el pais, segun los resultados de la
Encuesta Nacional de Hogares (ENAHO) del ano 2015, el 50.4% de la poblacion rural de la selva se
encuentra en situacion de pobreza. Siendo los hogares con un jefe o una jefa de familia de origen
indigenalos que presentan una mayor incidencia.

Cuadro N° 2: Viviendas con ocupantes presentes, por pueblo, segtin el tipo de abastecimiento de agua

indf TOTAL de Red publica Red publica fuera de la vivienda Pilon de Rio, acequia,
Pueblo indigena viviendas  dentro de la vivienda pero dentro de la edificacion uso publico IFee manantial o similar e
Shipibo-konibo 4289 51% 8.3% 0.8% 22.0% 60.9% 2.9%
Kakataibo 484 0.4% 0.6% 0.2% 5.0% 93.2% 0.6%

Fuente: Resumen Ejecutivo sobre los resultados definitivos del Il Censo de Comunidades Indigenas de la Amazonia Peruana. INEI, 2007.
Elaboracién: Viceministerio de Interculturalidad.

A estas condiciones, se suma el hecho de que el acceso a servicios basicos como agua, desagle
y luz eléctrica se encuentran bastante limitados, siendo en algunos casos inexistentes. De acuerdo
al Censo de Comunidades Indigenas del 2007, el 93.2% de las viviendas kakataibo y el 60.9% de
las viviendas shipibo-konibo se abastecen de agua a través de un rio, acequia, manantial u otra
fuente de agua natural, mientras que, en el caso shipibo-konibo, un 22% de las viviendas obtienen
elaguade un pozo.

En el caso de los servicios higiénicos en la vivienda, casi la mitad de las viviendas kakataibo
(47.9%) no contaba siquiera con acceso a un pozo ciego o letrina. El 31.8% utilizaba un rio o
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acequia, y solo el 19% de viviendas tenian pozo ciego o letrina. En el caso shipibo-konibo, casi la
mitad (48.7%), nuevamente, no cuenta con ningun servicio. Pero si hay un 37.2% de viviendas que
cuentan conletrinay solamente un 7.8% usan una acequia o rio.

Finalmente, respecto al abastecimiento de luz eléctrica publica, el 7.6% de las viviendas kakataibo
contaban con dicho servicio, mientras que en el caso shipibo-konibo, el porcentaje aumenta a
36.3%.

Cuadro N° 3: Viviendas con alumbrado, por pueblo, segun la disponibilidad de
alumbrado eléctrico por red publica

Pueblo indigena TOTAL de disponibilidad de viviendas con alumbrado
Shipibo-konibo 4289 36.3% 63.7%
Kakataibo 484 7.6% 92.4%

Fuente: Resumen Ejecutivo sobre los resultados definitivos del Il Censo de Comunidades Indigenas de la Amazonia Peruana. INEI, 2007.
Elaboracion: Viceministerio de Interculturalidad.

Cabe mencionar que no se cuenta con informacion exacta sobre el acceso a los servicios de
electricidad, agua y desagle para el pueblo isconahua porgue en el Il Censo de Comunidades
Indigenas de la Amazonia Peruana (INEI, 2007) no se empadron6 como comunidad a este pueblo.
Esto se debe a que, para ese momento, muchos habian sido absorbidos por otros pueblos,
ademas de las dificultades parallegar a ellos debido a su situacion de aislamiento.
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5.5. Patrimonio cultural

La Ley N° 28296, llamada la Ley General del Patrimonio Cultural de la Nacion, define al patrimonio
cultural como:

“[...] toda manifestacién del quehacer humano —material o inmaterial- que por su importancia, valor y
significado paleontoldgico, arqueoldgico, arquitectonico, historico, artistico, militar, social, antropolégico
o intelectual, sea expresamente declarado como tal o sobre el que exista la presuncion legal de serlo.
Dichos bienes tienen la condicién de propiedad publica o privada con las limitaciones que establece la
presente Ley.”

De esta manera, se entiende que el patrimonio cultural es el legado constituido por bienes
tangibles como los objetos artisticos y arquitecténicos y los libros; asi como por las distintas
expresiones de los pueblos como la lengua, religion, valores, costumbres, celebraciones, danzas
y musica.

La produccion artesanal y textil del pueblo shipibo-konibo es una de las mas famosas de la
amazonia peruana debido a sus disenos tradicionales o kené.

Hacer kené, implica pintar, bordar o tejer disenos, y es un arte tipicamente femenino, que emplea
materiales naturales como los tintes obtenidos de las plantas, las semillas y el algodén, y otros
industriales, como las telas, los hilos de lana de colores y las cuentas de vidrio. Las piezas
decoradas con kené como telas, adornos y ceramicas, tienen gran demanda en el creciente
mercado turistico amazdnico y confieren a las mujeres un gran margen de independencia
economica.

“La fascinacién que suscitan sus coloridos arabescos geométricos es una sutil arma de combate ideada
por las mujeres shipibo-konibo, que se valen de la belleza de sus diserios para ganar el dinero que
necesitan para criar a sus hijos y posicionarse activamente en la cada vez mas monetizada economia
indigena”. (Belaunde: 2012)
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El kené es una referencia a los elementos que componen el universo shipibo-konibo, al que se
accede por los medios propios de adquisicion del conocimiento en el mundo amazdnico, es decir,
mediante las visiones producto de la introspeccion inducida por las plantas rao® como el
ayahuasca y la chakruna. De este modo, el kené tiene un valor fundamental en la cultura shipibo-
konibo ya que es una manifestacion cultural que expresa su cosmovision y trasciende el caracter
decorativo que desde el mundo occidental se ha atribuido a estos hermosos disefnos.

Por su gran importancia y valioso aporte a nuestra herencia cultural, es que en el ano 2008, el kené
fue declarado Patrimonio Cultural de la Nacion con la Resolucion Directoral RD N 540/INC-2008 lo
cual ha permitido el fomento del arte shipibo-konibo en sus diversas facetas como un medio de
viday generacion de ingresos legitimos.

Otra expresion de arte popular shipibo-konibo son los ikaros, cantos de caracter sagrado cuyo
proposito, en la mayoria de los casos, es el de la sanacion. Para los shipibo-konibo, la palabray las
vibraciones del canto tienen poder y el ikaro, como canto sagrado, incide en la persona u objetoy
logra una transformacion en el mismo. Es asi que estos cantos no soélo representan energia
curativa, sino que también son una conexion efectiva para amamantar, pescar, encontrar el amory
la muerte. De este modo, los ikaros constituyen un elemento transversal de la cultura de este
pueblo indigena amazonico y son expresion de su relacion intima y armoniosa con la naturaleza.
Debido a su poder de sanacion, misticismo y bondades visionarias, fueron declarados como
Patrimonio Cultural Inmaterial de la Nacién con la Resolucion Viceministerial N° 068-2016-
VMPCIC-MC.

25 Plantas maestras, cuyo consumo ritual produce unaversién alterna del mundo que se considera profunday real.
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Tres personalidades reconocidas

En esta seccion queremos presentar el testimonio de algunas personas de los pueblos shipibo-
konibo, kakataibo e isconahua que pueden brindar un ejemplo positivo para la ninez y la juventud
debido a su compromiso y a los valores que encarnan en su propia vida. No se trata de personas
perfectas, sino que ellas son, en muchos sentidos, igual que el resto de shipibo-konibos,
kakataibos e isconahuas, pero sin embargo, hay algo en su trayectoria de vida que puede ensefar
algoalos demas.

Ha sido muy dificil escoger solamente tres casos para esta seccion, ya que existen muchas
personas shipibo-konibo, kakataibo e isconahua que han destacado en distintas areas de la vida.
Hay grandes profesores y educadores, lideres politicos y religiosos, chamanes, excelentes
artesanas, pintores, musicos, comunicadores sociales y muchos profesionales destacados.

A continuacion, se presenta la vida y trayectoria de las siguientes tres personas: Miguel Hilario,
shipibo-konibo; Odicio Bolivar, kakataibo; y Juana Campos, isconahua.

6.1. Miguel Hilario: académico y politico shipibo-Konibo

Miguel Hilario Escobar, llamado Manenima en shipibo-konibo, nacié en 1970 en una canoa
mientras su madre viajaba por el rio Ucayali. Segun cuenta él mismo, cuando tenia doce afnos,
aproximadamente, se quedd impresionado por las fotos de una revista del National Geographic
que tenian los misioneros y toma la decision de viajar cuando fuera mas grande. Precisamente, su
nombre en shipibo-konibo esta relacionado conlacanoay con el viaje.
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Unos anos después, viajo a Pucallpa para estudiar la secundaria, y a los 16 viajé a Lima. Estando
en esta ciudad, y gracias al apoyo de unos misioneros estadounidenses, pudo continuar sus
estudios en el Seminario Teol6gico Andino. Finalmente, pudo viajar a Estados Unidos, gracias a
unabeca, pararealizar estudios religiosos y de inglés con los misioneros evangélicos.

Ya en Estados Unidos, viajé a California en 1993, donde estudio en el Santa Rosa Junior College.
Luego ingreso a la Sonoma State University, donde estudié Economia Politica, y posteriormente
viajo a Inglaterra, para estudiar en la Universidad de Oxford, donde hizo un diplomado en
Economia, Filosofia y Politica. Finalmente, volvi6 a Estados Unidos donde estudid en la
Universidad de Stanford y obtuvo dos maestrias, y posteriormente el doctorado en Ciencias
Antropoldgicas en el ano 2008.

En California también fundd, en 1997, el Instituto Peruano de Indios del Amazonas (Peruvian
Amazon Indian Institute) para apoyar proyectos que favorezcan a las comunidades shipibo-konibo.
Desde esta plataforma ha venido trabajando por los derechos indigenas, el cuidado del medio
ambientey el desarrollo del pueblo shipibo-konibo.

En 1998 apoyo la candidatura de paisanos suyos, como la del lider Juan Agustin cuando postuld
al Municipio Distrital de Yarinacocha, y posteriormente, a inicios del siglo XXI, apoy¢ las activida-
des del Comité parala Autonomia del Pueblo Shipibo.

En el ano 2003, Miguel Hilario asumio la direccion eje-cutiva de la Comision Nacional de los
Pueblos Andinos, Amazoénicos y Afroperuanos (CONAPA).

Posteriormente ha trabajado para distintos organismos internacionales como el Banco
Interamericano de Desarrollo (BID) o en el Fondo de Naciones Unidas para la Infancia (UNICEF).

Finalmente, ha postulado en dos ocasiones a la presidencia de la Republica, en elano 2011y enel
2016, siendo el primer candidato indigena de la amazonia peruana que ha intentado postular a
este cargo.
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6.2. Odicio Bolivar: “el primer cacique Kakataibo™

Odicio Bolivar o Ceteno Odicio Bolivar es considerado actualmente por muchos kakataibo como
“el primer cacique kakataibo”. Antiguamente también le llamaban “el kakataibo civilizador”, debido
aque se habia criado con los shipibo-konibo y conlos patrones mestizos, llevando posteriormente
la"civilizacion" a sus paisanos.

Naci6 en el bajo Aguaytia y fue criado por los shipibo-konibo después de haber sido capturado por
estos. Luego paso a trabajar con el patron César Odicio, en la hacienda que este tenia cerca de
Contamana, en la desembocadura del rio Pisquien el Ucayali.

Desde joven, Odicio Bolivar asumié la mision de unificar a todos los kakataibo dispersos en
diferentes lugares. Algunos han interpretado esta misibn como un proyecto civilizador, mientras
que otros han considerado que solamente se trataba de una forma de acumular poder o de
conseguir mano de obra para los patrones mestizos. Al parecer, Odicio Bolivar queria llevar a sus
paisanos a trabajar en la zona del Pisqui, y para eso trajo varios regalos para convencerlos. Sin
embargo, en su primer intento no tuvo mucho éxito.

Cuentan también que, en una segunda ocasion, acompanado de un grupo de shipibo-konibos,
volvio a insistir, y esta vez algunos kakataibo lo acompanaron. Pero luego de vivir un tiempo en el
Pisqui, regresaron porque no se acostumbraban alli.

Un episodio clave en la historia de Odicio Bolivar fue su participacion en la construccion de la
carretera de Lima a Pucallpa. Segun cuentan los kakataibo, los ingenieros mestizos venidos de
Lima solicitaron a Odicio Bolivar que les ayude en la construccion, y pudieron hacer con los
kakataibo, lo que no podian hacer solos.

Unos anos después, llevaron a Odicio Bolivar a entrevistarse con el presidente Manuel Prado en
Palacio de Gobierno. Durante esta visita, el presidente les entregd a los kakataibo 60 mil ha. de



Nuestros pueblos indigenas N°3

tierras. La foto con el presidente Prado es muy famosa, y este evento constituye uno de los mas
importantes en la historia del pueblo kakataibo.

Segun la antropdloga Magda Dziubinska, esta visita fue un hito fundamental para la pacificacion
definitiva entre los kakataibo y los shipibo-konibo, y para explicar las relaciones entre estos dos
pueblos actualmente. Otros relatos, en cambio, senalan cémo, a su retorno, Odicio Bolivar siguio
pidiendo la colaboracion de los kakataibo en varios trabajos con los patrones, como en la
extraccion de la balata, que es un arbol que produce un latex parecido al caucho y que era muy
cotizado en estos anos debido ala demanda producida durante la segunda guerra mundial.

Pocos anos después de su entrevista en Lima con el presidente de la Republica, Odicio Bolivar
fallecio. A pesar de que algunas personas cuestionan ciertos aspectos de su vida, sigue siendo
recordado por muchos kakataibo como unimportante lider del pasado.

6.3. Pibia Awin: Una mujer isconahua ejemplar

Juana Campos Meza recibio su nombre a partir del contacto que los isconahuas tuvieron con los
misioneros del South America Mission en 1959. Sin embargo, ella siempre fue Pibia Awin. No
recuerda su edad (aproximadamente 80 anos), pero ella sabe que ya es anciana. Su padre fue
Yamaitsa, el Ultimo chaman isconahua, quien fallecié cuando los isconahuas iban camino al rio
Calleria en compania de los misioneros. Naeha Awin, su madre, fue una mujer yaminahua que los
isconahuas hicieron parte de su grupo luego de raptarla. Actualmente, los isconahuas también la
recuerdan como Pari Awin, donde pari es la palabra que se le dice a alguien asustadizo, como ella
era. Luego de la muerte de su hermana, Pibia Awin se hizo esposa de Inatima, y a su muerte, se
caso con Mereketa, su Ultimo esposo.

Pibia Awin vive en la comunidad de Chachibai con la familia de su hija, Isabel Campos (Kishte). Ella
quiere quedarse a vivir ahi hasta sus ultimos dias. Piensa que se vive bien, pues hay chacra 'y
muchos animales. No es asi en la ciudad. Ea raya awin: “soy una mujer hacendosa”, dice.



Los pueblos shipibo-konibo. kakataibo e isconahua

Recuerda que nunca ha sido una mujer haragana, por el contrario, siempre le gusta hacer. Asi
como hacia misi (humita de maiz) la tarde en la que su esposo Mereketa, junto con el jefe
isconahua Chachibai, llegaron con los misioneros. Cria con especial carifo a sus loros, a los que
guarda en pequenas jaulas por las noches y por las mafnanas los deja en un arbol. Los alimenta
directamente de su boca con yuca que ellaablanda.

La abuela Pibi, como sus familiares la llaman con carifo, es la méas anciana de los isconahuas. Ella
es la que recuerda mas “porque era sefnorita cuando hemos venido del roebiri (cerro EI Cono)”,
dicen las otras mujeres isconahuas. Pibia Awin sabe los disefos faciales que los antiguos
isconahuas se hacian con achiote. Recuerda las historias del isko o paucar que entregd mani al
chaman Hanebo; de las ohnebakebo o hijas de la luna, que robaban achiote de las chacras de un
hombre; de los encuentros de hombres con animales como el pelejo panimacha y la boa keneiro;
y delhacha de los baribakebo (los hijos del sol), que rozaba sola las chacras de un anciano.

Cuando canta siempre debe levantarse y moverse como los antiguos isconahuas lo hacian.
Termina con unasonrisay su mirada se pierde en el momento.

Pibia Awin ha participado en el documental de Fernando Valdivia llamado Iskobakebo: un dificil
reencuentro. Esta pelicula narra la historia de la separacion de un grupo isconahua en la frontera
entre Perd y Brasil, y la busqueda de Josefa, hermana de Pibia Awin, quien habria sido raptada 'y
llevada al Brasil. Asimismo, Pibia Awin ha participado en el Proyecto de Documentacion del
Isconahua (ISC) coordinado por los linglistas Roberto Zariquiey y José Antonio Mazzoti, con el
financiamiento de la National Science Fundation.

Pibia Awin, a pesar de su avanzada edad, siempre esta dispuesta a colaborar y dar a conocer la
lenguay cultura de los isconahua.






Los pueblos shipibo-konibo. kakataibo e isconahua

Bibliografia

AIDESEP

1995  Estudio técnico para el establecimiento y delimitacion territorial para el grupo indigena no contacta-
do “Isconahua”. Documento de trabajo elaborado por Arbaiza Guzman, Sergio, Bravo Chelin, C.y
Cuentas Robles, Manuel D. Lima.

AIDESER FORMABIAR Fundacién Telefénica
2000  El ojo verde. Cosmovisiones amazoénicas. Lima: AIDESEP, FORMABIAR Fundacion Telefonica.

AMICH, José
1988  Historia de las misiones del convento de Santa Rosa de Ocopa. Iquitos: CETA.

BELAUNDE, Luisa Elvira

2009  Kené: Arte, cienciay tradicion en disefio. Lima: INC.

2012  “Disefos materiales e inmateriales: la patrimonializacién del kené shipibo-konibo y de la ayahuasca
enelPerl”. Revista Mundo amazénico, 3: 123-146.

BERTRAND-RICOVERI, Pierrette
2010  Mitologfa Shipibo. Unviaje en elimaginario de un pueblo amazonico. Paris: L’Harmattan

BERTRAND-ROUSSEAU, Pierrette

1984  "Aproposito de la mitologia Shipibo”, Anthropologica, 2 (2): 209-232.

1986  “La concepcion del hombre entre los Shipibos: Estudio de algunas nociones”, Anthropologica, 4
(4):92-114.

BRABEC DE MORI, Bernd
2014 “Los iskobakebo: la historia de un pueblo originario en peligro de extincidon”. Revista Lengua y
Sociedad. Revista del Instituto de Investigacion de LingUistica Aplicada, 14 (1): 21-32.



Nuestros pueblos indigenas N°3

BRABEC DE MORI, Bernd y PEREZ CASAPIA, Jefferson

2006  “Los Iskobakebo: la historia del contacto de los misioneros con un pueblo de habla pano en
Ucayali.» Documento sin publicar accesible en Internet:
http://www.emlaak.org/files/Publikationen%20Bernd/2006-01-iskobakebo. pdf.

BROWN, Robert

1973  Iskobakebu situational ethnic displays.

1975a Howthe Iskobakebu have prospered and even gottenrich: Ethnic relations in the Peruvian Montana.
1975b  Thelskobakebu in Peru: Culture change and regional integration in the Central Oriente.

CANO, Ginette et al.
1981 Los nuevos conquistadores: El Instituto Linguistico de Verano en América Latina. Quito: CEDIS,
FENOC.

CARDENAS, Clara
1989  Los Unayay su mundo. Aproximacion al sistema médico de los Shipibo-Conibo del Rio Ucayali.
Lima: CAAAP

CARVALHQO, Braulino
1931 “Breve noticia sobre indigenas que habitavam a fronteira do Brasil com Peru”, Boletim do Museu
Nacional, 8: 225-856.

CARUSO, Giuseppe
2005  "Onaya Shipibo-Conibo: sistema médico tradicional y desafios de la modernidad”, Quito: Ediciones

Abya—Yala.

CHAUMEIL, Jean-Pierre

2001 “Un viajero sin prisa a mediados del siglo XIX: Laurent Saint-Cricq (Paul Marcoy)”, en P Marcoy.
Viaje a través de América del Sur. 2 vols. Lima: IFEA, PUCP, BCRP, CAAAR Vol.1, pp.15-45.

2016  “Aux marches du palais’: la presencia de emisarios indigenas amazonicos en el Palacio de

Gobierno de Lima (1868-1950)”, en A. Surrallés, O. Espinosa y D. Jabin (eds.). Apus, caciques y
presidentes: Estadoy politica indigena amazonica en los paises andinos. Lima: IFEA, IWGIA, PUCR,
pp.23-37.



Los pueblos shipibo-konibo. kakataibo e isconahua

CHIRIF, Alberto
1974  “"Los Congresos de las Comunidades Nativas: El Inicio de la Participacion,” Participacion, 3 (5):
46-53.

CHIRIF, Alberto y MORA, Carlos
1976  Atlas de comunidades nativas. Lima: Sistema Nacional de Apoyo a la Movilizacién Social
(SINAMOS).

CHIRIF, Alberto; MORA, Carlos, y MOSCOSO, Roque

1977  Los Shipibo-Conibo del Alto Ucayali: Diagnéstico socio-econdémico. Lima: SINAMOS.

2010  "Pueblos indigenas del nordeste de la Amazonia peruana, demografia y problemas.” En:
BENAVIDES, Margarita (editora). Atlas de las comunidades nativas y areas naturales protegidas
del nordeste de la Amazonia peruana. Lima: IBC.

COMISION DE LA VERDAD Y RECONCILIACION
2003  Informe Final. Tomo V, Capitulo 2, Subcapitulo 11: La violencia y el narcotréfico en las provincias de
Padre Abady Coronel Portillo.

CORREA, Norma y ROOPNARAINE, Terry

2013  Pueblos indigenas & programas de transferencias condicionadas. Estudio etnogréafico sobre la
implementacion y los efectos socioculturales del Programa Juntos en seis comunidades andinas y
amazonicas del Perd. Lima: IFPRI, PUCP, BID.

CUENTAS ROBLES, Manuel
2015  Dos pueblos en aislamientoy en peligro de extincion: Los isconahua y murunahua del Ucayali. Lima:
Ediciones EINocedal S.A.C.

DZIUBINSKA, Magda

2013  «'Onyva, on les bat et on revient' : conflit maitrisé entre les Kakataibo et les Shipibo en Amazonie
péruvienne », Bulletin de I'Institut Francais d'Etudes Andines, 42 (1) :91-112.

2014 L'équilibre asymétrique : une ethnographie de l'antagonisme entre les Kakataibo et les Shipibo
d'Amazonie péruvienne. Tesis de doctorado. Paris: Universidad Paris Ouest, Nanterre.



Nuestros pueblos indigenas N°3

EAKIN, Lucille et al.
1980  Bosquejo etnografico de los Shipibo-conibo del Ucayali. Lima: Prado Pastor.

ERIKSON, Philippe
1992  Uma singular pluralidade: a etno-histéria pano”, en M. Carneiro da Cunha (ed.). Histéria dos indios
no Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras, FAPESP, pp. 239-252.

ESPINOSA, Oscar

2004  Indigenous Politics in the Peruvian Amazonia: An Anthropological and Historical Approach to
Shipibo Political Organization. Tesis de doctorado. New York: New School for Social Research

2008  “Paravivir mejor: los indigenas amazdnicos y su acceso a la educacion superior en el Perl”, Revista
ISEES, 2: 87-116.

2009  “Ciudad e identidad cultural. ¢£Cémo se relacionan con lo urbano los indigenas amazoénicos
peruanos en el siglo XXI?”, Boletin del Instituto Francés de Altos Estudios Andinos, 38 (1): 47-59.

2012  “To Be Shipibo Nowadays: The Shipibo-Konibo Youth Organizations as Strategy for Dealing with
Cultural Change in the Peruvian Amazon Region”, Journal of Latin American and Caribbean Studies,
17 (3): 451-471.

2016  “La politica indigena en la ciudad: El caso de las comunidades urbanas Shipibo-Konibo”, en A.
Surrallés, O. Espinosa y D. Jabin (eds.). Apus, caciques y presidentes: Estado y politica indigena
amazodnica en los paises andinos. Lima: IFEA, IWGIA, PUCR pp. 103-122.

ESTRELLA ODICIO, Gregorio
1973  Cacataibo (Cashibo): Unia, ‘Imainun Bolivarnén Uni ra€o, (Cuentos del hombre cacataibo y la obra
civilizadora de Bolivar). Yarinacocha: ILV. Serie Comunidades y Culturas Peruanas.

FABRE, Alain
2005  Diccionario etnolinguisticoy guia bibliogréafica de los pueblos indigenas sudamericanos: Pano.

FLECK, David
2013  Panoan languages and linguistics. New York: Anthropological Papers of the American Museum of
Natural History. No.99.



Los pueblos shipibo-konibo. kakataibo e isconahua

FRANK, Erwin

1987  "Bibliografia anotada de fuentes con interés para la etnologia y etnohistoria de lo Uni (Cashibo)”,
Amazonia Peruana, 7 (14): 151-160.

1994  “Los Uni", pp.129-237 in F. Santos & F. Barclay, eds., Guia Etnogréfica de la Alta Amazonia, vol. 2.
Quito: FLACSO, IFEA, pp. 131-237.

FRANK, Erwin et al.
1993  Uni: Los pueblos indios en sus mitos N° 2. Quito: Abya Yala. 22 ed.

FUCSHICO — FUNDACION CULTURAL SHIPIBO-CONIBO
1998  Non Requebaon Shinan. El origen de la cultura shipibo-conibo. Leyendas-historias-costumbres
cuentos. Yarinacocha, Pucallpa: Fundacién Cultural Shipibo-Conibo.

GARCIA RIVERA, Fernando
1993  Etnohistoria shipibo. Tradicién oral de los Shipibo-Conibo. Lima: CAAAR

GOBIERNO REGIONAL DE UCAYALI

2004  Propuesta para la creacion de las areas de conservacion regional isconahua y murunahua-tamaya
(consideraciones generales). Pucallpa.

GRAY, Gloria

1953  “Bolivar Odicio, el Cashibo Civilizador”, Per( Indigena, 4 (9): 146-154.

HERAS, Julian
1978  “Los franciscanos en el Pangoa, Tambo y alto Ucayali a fines del siglo XVII,” Amazonia Peruana, 2
(8): 199-221.

HUERTAS, Beatriz
2010  Despoijo territorial, conflicto social y exterminio: pueblos indigenas en situacién de aislamiento,
contacto esporadico y contacto inicial de la Amazonia peruana Lima: IWGIA, IPES, CIPIACI,

FENAMAD.



Nuestros pueblos indigenas N°3

INSTITUTO DEL BIEN COMUN (IBC) y Richard SMITH
2012  Cartograffa socio-ambiental en la gestién de la Amazonfa Peruana. Lima: IBC.

ILLIUS, Bruno
1994a “La «Gran Boa»: Arte y Cosmologia de los Shipibo-Conibo”, Amazonia Peruana, 12 (24): 185-212.
1994b  “Arte tradicional y comercial: Los Shipibo-Conibo”, Amazonia Peruana, 12 (24): 213-225.

INSTITUTO DEL BIEN COMUN (IBC)

2016a Estudio adicional de categorizacion de la Reserva Territorial Isconahua. “Proyecto de Regulari-
zacion de Reservas Indigenas en Aislamiento para la Reserva Territorial Isconahua”.

2016b  Estudio previo de reconocimiento de las propuestas de reservas indigenas kakataibo norte y sur.
“Proyecto de Regularizacion de Reservas Indigenas en Aislamiento para la Propuesta de Reserva
Indigena Kakataibo”.

INSTITUTO LINGUISTICO DE VERANO (ILV)
2006  Pueblos del Perd. Lima: Instituto Linguistico de Verano.

INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA E INFORMATICA (INEI).

2007  XI Censo Nacional de Poblacion y VI de Vivienda. Censo de Comunidades Indigenas de la
Amazonia. 3vols.

2012  EncuestaNacional de Hogares (ENAHO).

2013  Informe Técnico: evolucion de la pobreza monetaria 2007-2012.

2015  EncuestaNacional de Hogares (ENAHO)

KROKOSZYNSKI, Lukasz y FLECK, David
2016  “The Historical and Linguistic Identity of the Remos”, Tipiti-Journal of Society for the Anthropology
of Lowland South America, 14 (1): 102-130.

LARSON, Mildred L. et al.
1979  Educacion bilingle: una experiencia en la Amazonia peruana. Lima: ILV, Ignacio Prado Pastor Editor.



Los pueblos shipibo-konibo. kakataibo e isconahua

LATHRAP Donald
2010 El alto Amazonas. Lima: Instituto Cultural Runa, Chatrao Editores.

LOOS, Eugene
1999  “Pano”, enA. Aikhenvaldy R.M. Dixon. The Amazonian Languages. Cambridge University Press, pp.
227-249.

MARCOQY, Paul
2001 Viaje a través de América del Sur. 2 vols. Lima: IFEA, PUCP, BCRP, CAAAP,

[1869]

MARONI, Pablo

1988  “Noticias Auténticas del Famoso Rio Maranén y misién apostélica de la Compania de JesUs de la

[1738] Provincia de Quito en los dilatados bosques de dicho rio”, en P Maroni et al. Noticias Auténticas del
Famoso Rio Marafnén (1738), seguidas de las relaciones de los PPA. de Zarate y J. Magnin (1735-
1740). Iquitos: IIAP, CETA, pp.87-396.

MARQUEZ, Roger

2010  Impacto de las Misiones de Corto Plazo (MCP) en las Iglesias de las Comunidades Shipibo-Conibo
del rio Ucayali. Tesis de Maestria en Misiologia. Lima: Centro Evangélico de Misiologia Andino-
Amazonica.

MATORELA, Miriam

2004a Estudio de actualizaciéon del grupo indigena en aislamiento voluntario isconahua, en el area
propuesta para el establecimiento de la Zona Reservada Sierra del Divisor. Lima: Pronaturaleza.

2004b  Proyecto: “Conservacion de la Sierra del Divisor”. Lima: Pronaturaleza TNC.

MAYOR, Pedro y BODMER, Richard E.
2009  Pueblosindigenas de la Amazonia peruana. Iquitos: Centro de Estudios Teoldgicos de la Amazonia
(CETA).

MINISTERIO DE CULTURA
2013  Base de Datos de Pueblos Indigenas u Originarios. Consulta: 1 de julio de 2016.
http://bdpi.cultura.gob.pe/



Nuestros pueblos indigenas N°3

MOMSEN, Richard

1964  “The isconahua Indians: a study of change and diversity in the Peruvian amazon”, Revista
Geogréfica, 60: 59-82.

1983  “Redesdeintercambio tempranas enla hoyaamazodnica”, Amazonia Peruana, 4 (8): 61-75.

1988  “Vision de la prehistoria de la Amazonia superior”, en VV.AA. | Seminario de Investigaciones Sociales
en la Amazonia. Iquitos: CAAAP / CETA / CIAAP-UNAP / CIPA / CONCYTEC / lIAP / INC / UNAR,
p.37-87.

MONTALVO, Abner
2010  Los Kakatai. Etnia amazonica del PerU. Lima: Instituto del Bien Comuin.

MORA, Carlos y ZARZAR, Alonso

1997  “Informacion sobre familias linglisticas y etnias en la Amazonia peruana”, en A. Brack (Ed.).
Amazonia peruana, comunidades indigenas, conocimientos vy tierras tituladas: Atlas y base de
datos. Lima: GEF, PNUD, UNOPS.

MORALES CHOCANO, Daniel

2002  “Contactos entre cocamas y shipibos: un acercamiento arqueoldgico en la Amazonia peruana,”
Investigaciones Sociales, 6 (10): 47-70.

2008  “Reconstruyendo algunos aspectos socioculturales de artefactos excavados en el Bajo Ucayali—
Per(”, Amazonia Peruana, 31: 211-249.

2011 “La arqueologia en la Amazonia peruanay sus relaciones con el area andina”, en J.-P Chaumeil, O.
Espinosa y M. Cornejo (eds.). Por donde hay soplo. Estudios amazénicos en los paises andinos.
Lima: IFEA, PUCP, CAAAP, Centre EREA du LESC, pp. 137-169.

MORIN, Francoise

1992  «Les premiers congrés Shipibo-Conibo dans le contexte politique et religieux des années 60-70 »,
Journal de la Société des Américanistes, 78 (2): 59-77.

1998  “Los Shipibo-Conibo”, en F. Santos & F. Barclay (eds.) Guia etnogréfica de la Alta Amazonia, vol.3.
Quito: FLACSO-Ecuador, IFEA, pp. 275-435.
“Genre, alliance et filiation dans les relations chamanes-esprits chez les Shipibo-Conibo. Un

2007  itinéraire de recherche conjointe et multisituée.” Revista Antropologia y Sociedad, 31(3): 87-106.
Quebec: Departamento de Antropoliogia de la Universidad Laval.



Los pueblos shipibo-konibo. kakataibo e isconahua

MYERS, Thomas

1974 “Spanish contacts and social change on the Ucayaliriver, Peru”, Ethnohistory, 21 (2): 135-158.

1981 “Hacia la reconstruccion de los patrones pre-histéricos comunales en la hoya amazénica”,
Amazonia Peruana, 4 (7). 31-63.

RIBEIRO, Darcy y WISE, Mary Ruth
1978  Los grupos étnicos de la Amazonia peruana. Lima: Ministerio de Educacion, Instituto Linguistico de
Verano.

RODRIGUEZ Alzza, Ana Carolina
2015  Prefijos de partes del cuerpo en la lenguaisconahua (Pano, PerU): una descripcion sincrénica. Tesis
de Licenciatura en LingUistica. Lima: PUCP

RUMMENHOELLER, Klaus
2003  “Shipibos en Madre de Dios: La Historia no escrita”, en B. Huertas & A. Garcia (eds). Los pueblos
indigenas de Madre de Dios: Historia, etnografiay coyuntura. Lima: IWGIA. pp. 165-184

SALINAS LOYOLA, Juan de
1965  “Descubrimientos, conquistas y poblaciones de Juan Salinas de Loyola”, en M. Jiménez de la
[1571] Espada, ed. Relaciones geograficas de Indias, Vol.3. Madrid: Ministerio de Fomento, pp. 197-210.

SANCHEZ G., Rodolfo y CHAVARRIA, Marfa C. (coord.).
2012  Shipibo: Territorio, historia y cosmovision. Investigacion aplicada a la Educacion Intercultural
BilingUe. Lima: UNICEF, CILA-UNMSM, EIBAMAZ.

SANTOS GRANERO, Fernando
1992  Etnohistoria de la Alta Amazonia, siglos XV-XVIIl. Quito: Abya-Yala, MLAL.

SARFATY, Sara

2011 La experiencia de ser estudiante universitario e indigena amazénico: practicas discriminatorias al
interior de la Universidad Nacional Intercultural de la Amazonia. Tesis de licenciatura en
Antropologia. Lima: PUCP



Nuestros pueblos indigenas N°3

SHELL, Olive
1985  Las lenguas Pano y su reconstruccion. Lima: ILV / Ministerio de Educacion. 2da edicion.

STAHL, Eurico G.
1928  “Latribu de los Cunibos en la regién de los lagos del Ucayali”, Boletin de la Sociedad Geografica
deLima, 45: 139-166.

STEWARD, Julian y METRAUX, Alfred
1963  “The Panoan Tribes of Eastern Peru,” in STEWARD, J., (ed.). Handbook of South American Indians.
Vol.3: The Tropical Forest Tribes. New York: Cooper Square Publishers, pp.555-595.

STOLL, David
1985  (Pescadores de hombres o fundadores de un imperio? El Instituto LingUistico de Verano en
América Latina. Lima: DESCO.

SUAREZ, Ronald
2013 “Lima Shipibo”, pelicula documental, disponible en Internet:
https://www.youtube.com/watch?v=ZzImvh9nlfO

SUAREZ, Ronald y ZARIQUIEY, Roberto
2015  “"Masha... mas alla de la cumbia”, pelicula documental.

TOURNON, Jacques
2002  La merma mégica: Vida e historia de los shipibo-conibo del Ucayali. Lima: CAAAR

VALDIVIA, Fernando
2014  “Iskobakebo, un dificil reencuentro”, pelicula documental.

VALENZUELA, Pilar

2001 “Caracteristicas morfosintacticas del idioma shipibo-konibo del Ucayali”, en Actas del | Congreso
de la Asociacion de LingUistica y Filologia de América Latina (ALFAL) Region Noroeste de Europa.
Estudios de Linguistica Espanola, Vol. 13.



Los pueblos shipibo-konibo. kakataibo e isconahua

VALENZUELA, Pilar y VALERA, Agustina
2005  Koshishinanya ainbo: eltestimonio de una mujer shipiba. Lima: Universidad Nacional Mayor de San
Marcos - Facultad de Ciencias Sociales.

VEGA, Ismael
2014 Buscando elrio. Identidad, Transformaciones y Estrategias de los Migrantes Indigenas Amazoénicos
en LimaMetropolitana. Lima: Terra Nuova, CAAAP

VILLENEUVE, Gaston
1975  “Los Shipibos del Ucayali”, en J.M. Mercier y G. Villeneuve (eds.). Amazonia, Liberacion o
Esclavitud. Lima: Ediciones Paulinas, pp.133-153.

WHITON, Louis; GREEN, Bruce y MOMSEN, Richard
1964  “The isconahua of the remo”, Journal de la Société des Américanistes, 53: 85-124.

WISTRAND-ROBINSON, Lila
1969  Folkloric and Linguistic Analysis of Cashibo Narrative Prose. Tesis doctoral. Austin: University of
Texas.

ZARIQUIEY, Roberto

2013  “Del <Kaschibo> de Tessmann al cashibo-cacataibo contemporaneo: algunas notas para la
comprension de la historia linglistica de un pueblo pano”, Revista Brasileira de Linglistica
Antropolégica, 5 (1): 1569-192.

2015  Bosquejo gramatical de la lengua isconahua. Lima: Centro de Estudios Cornejo Polar, Latino-
americana Editores.






Ministerio de Cultura

ISBN: 97
QN?SGI

B-612

1

24

4

4126-85-7
12685?“



